Kirchliche
eitgeschichte

Internationale Halbjahrészeitschrift fiir Theologie
und Geschichtswissenschaft
11. Jahrgang - Heft 2/1998

Themenschwerpunkt

Kontextuelle Theologien im Nationalsozialismus,
Martyrium und Schuldbekenntnisse

Vandenhoeck & Ruprecht




254 Berndt Hamm'

Meine Antworten sind, das weiB ich wohl, unvollstindig. Aber ich bin

gewill, daB Sie selbst, lieber Herr Pfarrer, mit daran arbeiten werden,
daR unser Volk nicht den Zusammenhang mit dem Ewigen verliert. Ho.r
meine, daf die totale Mobilmachung auch die Aktivierung des christli-
chen Glaubens einschlieffen solitel#6, Bs kann sein, dafl wir bald ﬁwama
Verstindnis gewinnen fir das, was unsere Alten éiber Kreuz und Leiden

agt und gesungen haben.
s s Mit herzlicher Begriifung

Thr treu verbundener
Elert.

Prof. Dr. Berndt Hamm, Friedrich-Alexander-Universitit mamsmwb-zﬂ._ﬁ_-
berg, Theologische Fakultit, Lehrstuhl fiir Neuere Kirchengeschichte,
Kochstr, 6, D-91054 Erlangen

145 Vgl oben S. 216 mit Anm. 29, 5. 227 mit Aom. 71 und S. 231 mit Anm. 83.

Das ,Ende der Neuzeit*
als volksmissionarische Chance?

Bemerkungen zum volksmissionarischen Anliegen
der Glaubensbewegung ,Deutsche Christen‘ in der
Hannoverschen Landeskirche in den Jahren 1933/341 . .

Notger Slenczka

Vorbemerkung I: Verantwortung und Schuld. Es ist miiRig, die Entschei-
dungen der zu Beginn des',Dritten Reiches* handelnden Petsonen zu be- -
urteilen unter Voraussetzung des Wissens der Nachkriegszeit um die Ver-
brechen, zu denen die nationalsozialistische Machtiibernahme gefiihrt
hat. Im Bereich der Theologie bedeutete das Votum fiir die Bekennende
Kirche ebenso wie die Entscheidung fiir die Deutschen Christen eine
Deutung der jeweiligen Gegenwart und eine Stellungnahme in ihr, die
ihren letzten Sinn, den sie erst durch die noch unenthiillte Zukunft er-
halten wiirde, gerade nicht kannte: L

»Wir haben vieles Wissen von einzelnen gegenwirtigen Geschehnissen und Tat-
bestinden. Wahmehmung und Beobachtung fiihren es uns zu. Wir haben kein ei-
gentliches Wissen von der Gegenwart selbst. Sie ist immer auch, und sei sie noch
so hell und miichtig, das uns Unenthiillte, das erst durch sich Verwirklichen in,
das Kommende hinein sein letztés Gesicht zeigt. Nur indem wir ung ihr gegen-
iiber entscheiden, uns wagend in ihr zu einer verpflichtenden Sinngebung ihrer
auf das Kommende zu verhalten, erschilieRt sie sich uns. Gott und die Engel ha-
ben vielleicht ein objektives Wissen von der Gegenwart: wir, die wir durch sie
gerufen und gespannt sind, keinesfalls. [...] Indem der Mensch sich wagend zu
ecinem bestimmfen Augenblick verhdlt, Gehalt und Sinn dieses Augenblicks aus
eignem Mut heraus aussprechend, setzt er sich der wirksamsten und treffendsten
aller Widerlegungen aus, der durch das kommende Geschehen, und diese Wider-
legung ertappte ihn nicht auf einem beliebigen Irrtm, sondern trife ihn in sei-

! Der Beitrag entstand aus der Arbeit an einem Kurzreferat, das anlisslich einer Ta-
gung der Ev. Akademie Loccum vom 3.-5. Oktober 1997 gehalten wurde. Unter dem
Titel ,Die Rolle der Deutschen Christen in der Hannoverschen Landeskirche® wurde
der im Kurzreferat vorgetragene kurze Auszug im entsprechenden Band der ,Loccu-
mer Protokolle* (,... daB Schuld auf unserem Wege liegt”, Loccumer Protokolle
58/97, Loccum 1998, dort 148-158) dokumentiert; eine vorliufige Gestait des nun
vorliegenden vollstindigen Textes wurde auf der gen. Tagung den Teilnehmern in den
Tagungsmaterialien zuginglich gemacht.
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nem entscheidungshaften Wollen selbst, d'h. im Kern seiner geschichtlichen
Menschlichkeit.”? -

Dieser Text des unbestritten [dhigsten unter den deutschchristlichen
Theologen, Emanuel Hirsch, teilt das Geschick der Situation, die er be-
schreibt: Er enthiillt erst im Riickblick seinen fatalen Sinn: Hirsch war
sich — das zeigt dieses Zitat aus seinen 1933 gehaltenen Vorlesungen zur
,gegenwiirtigen geistigen Lage im Spiegel philosophischer und theologi-
scher Reflexion® — der tiefen Problematik und des méglichen Scheiterns
seiner Option fiir den Nationalsozialismus bereits im Moment der Ent-
scheidung bewuRt. Diese 1934 veroffentlichte Analyse des ,deutschen
Jahres 1933¢ verbirgt sich die Instanzen, die einer positiven Wertung der
,deutschen Wende® entgegenstehen, nicht®. Die dennoch gefdllte Ent-
scheidung fiir den Nationalsozialismus und die deutschchristliche Option
ist in der Tat genau nur unter der Vorgabe dieser von ihm skizzierten Si-
tuation zu bewerten: Wer zu Beginn des Dritten Reiches fiir Hitler vo-
tierte oder sein begeisterter Parteiginger war, hat normalerweise nicht
den Krieg und die Vernichtungsaktionen gewollt, die die Geschichte des
Dritten Reiches prigten®. Allerdings hat er — und das ist bei aller Tatali-
tat die erhellende Kraft des zitierten Textes — in seiner Entscheidung und
demn daraus flieRenden Tun jedenfalls dazu beigetragen, dafl sich diese
Zukunft so oder so realisiert ~ eine Zukunft méglicherweise, die im
Riickblick jene Gegenwart neu und die getroffene Entscheidung als
Schuld zu sehen lehrt. Der Text Hirschs macht verstindlich, daf die Fest-
stellung, ein politisch Votierender im Jahr 1933 habe die Entwicklungen
der Folgezeit nicht ausdriicklich gewollt, keine vordergriindige Entschul-
digung und keine Entlastung von Verantwortung darstellt. Denn Hirsch
weist darauf hin, daR es dem menschlichen Handeln eigentiimlich ist,
,Wagnis‘ zu sein, indem es die durch es hindurch gestaltete Zukunft und
so den eigenen Wert nicht kenntS. Diese moglicherweise nicht gewolite

2 Emanuel Hirsch, Die gegenwirtige geistige Lage im Spiegel philosophischer und
theologischer Besinnung. Akademische Vorlesungen zum Verstindnis des deutschen
Jahrs 1933, Gottingen 1934, 3. Das Vorwort der Vorlesungen datiert iibrigens vom 30.
Januar 1934, dem Jahrestag der Machtergreifung’.

3 Vgl. bes. aaQ)., 26 £.! Dazu unten Anm. 7 sowie aa0., 115 {!

+ Vgl. Joachim C. Fest, Hitler, Frankfurt/M. 71974, 460.

5 Vgl. auch Hans-Walter Schiitte, Christliche Rechenschaft und Gegenwartsdeu-
tung, in: Joachim Ringleben (Hg}, Christentumsgeschichte und WahrheitsbewuBtsein
(TBT 50), Berlin-New York 1991, 1-14, hier: 9. Zum Hintergrund der hier im Ausgang
von der Schrift zur ,gegenwiirtigen geistigen Lage® entfalteten Position insgesamt vgl.
jetzt Matthias Lobe, Die Prinzipien der Ethik Emanuel Hirschs (TBT 68), Berlin-New
York 1996, hier: 243 ff., bes. 247 £.; 249 fi.; zur Zeitdiagnose als Lebensthema Hirschs
vgl. Filert Herms, Emanuel Hirsch — zu Unrecht vergessen?, in: Luther 59 (1988),
111-121 und Luther 60 {1989), 28-48, hier: 1. Teil, 119 {. und Kontext. Zum Hinter-
grund des Begriffes ,Wagnis, der ~ vermutlich vermittelt durch Hirsch — in vielen
deutschehristlichen Veréffentlichungen zur Charakterisierung der Deutung des Natio-
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Zukunft aber realisiert sich jeweils nicht nur als fremdes Geschick, son-

dern der Handelnde ist aufgrund jener Entscheidung an ihrem Werden
beteiligt:

»Ist es also wahr, dall Gottesbegegnung das letzte Geheimnis der deutschen Ge-
schichtswende ist? Die letzte Antwort steht dennoch aus. Sie liegt in dem Kom-
menden, das durch unser entscheidungshaftes Denken und Handeln hindurch
sich verwirklichen wird, s

Die eine gegenwirtige Entscheidung falsifizierende, méglicherweise als
Schuld enthiillende Zukunft ist selbst mitbedingt durch gegenwirtige
Entscheidung, und wiewohl ein Mensch die Zukunft moglicherweise so
nicht wollte, tragt er doch durch sein Wollen zu genau dieser Zukunft
bei. Er kann sich dieser Verantwortlichkeit nicht entziehen und steht so

nalsozialismus als Gotteserfahrung Verwendung findet (etwa: Friedrich Wienecke,
Deutsche Theologie im Umrif, Soldin 1933, 94; 122 u.&.), vgl. Dietz Lange, Der Be-
griff des Heiligen, in: Ringleben, Christentumsgeschichte, aa0., 188-225, hier: 193 f;
vgl. Lobe, Prinzipien, aa0., 155 f. Insgesamt auch Gunda Schneider-Flume, Die politi-
sche Theologie Emanuel Hirschs 1918-1933 (EHS.T 5), Frankfurt/M.-Bern 1971.

® Hirsch, geistige Lage, aa0. (Anm. 2), 44. Hirsch entfaltet im Zusammenhang ei-
nen gegeniiber dem abgelaufenen Zeitalter nenen Begriff der ,Verantwortung’, der im
Gegensatz zu einem Verstdndnis der Freiheit als Autonomie (vgl. aa0., 10 ff; im Kon-
text 40 £.) Freiheit gerade in der Unterstellung unter den Dienst eines von Gott ver-
fiigten Ganzen wirksam sieht: ,Indém uns das [das Verstindnis der Freiheit als Bin-
dungslosigkeit] zerbrochen ist, ist von uns tatsichlich das preisgegeben, was man
bisher Auto-Nomie nannte: nicht die sich selbst setzende Reflexion freischwebender
Menschlichkeit macht ihrerseits den Nomos, er waltet iiber ihr als ein Urspriingliches
aus der urspriinglichen Hoheit verborgner unverfiigter Griinde.“ Diese Verantwort-
lichkeit als Unterwerfung unter iiberpersinliche, dem Verfiigen entzogene Michte,
schliefit die Entscheidung micht aus, die aber eben die Entscheidung vor einer noch
unenthiillten Instanz und ihrem Willen ist — und gerade so Verantwortlichkeit: ,,Ur-
spriinglich sich von der Grenze her zum Nomos entfaltendes Leben bedarf der wa-
genden Mannhaftigkeit der Fiihrenden und Dienenden im Grofien wie im Kleinen.
Aber Mannhaftigkeit ist nur da, wo man die Folgen seines Tuns auf sich zu nehmen
hat und auf sich zu nehmen bereit ist.” (41£) Hirsch entfaltet die Tiefendimension
der nur partiell erschlossenen und dennoch zu einer méglicherweise von einer Zu-
kunft falsifizierten Entscheidung nétigenden Gegenwart als Grundstruktur einer Got-
teserfahrung, in der Gott mur so begegnet, daB er selbst die Hoheit auch zum zersté-
renden Gericht tiber das menschliche Handeln und Wollen behilt. Er verbindet damit
in durchaus beeindruckender Weise die Identifikation eines bestimmten Geschehens
als Gottesbegegnung mit der Transzendenz Gottes iiber dieses Geschehen hinaus, das
ihn als Herrn der Geschichte und damit als mégliche Gegeninstanz der geschichtli-
chen Wirklichkeit in deren Zerbrechen erweist. Finen geschichtlichen Moment als
Gottesbegegnung zu identifizieren und entsprechend zu denken und zu handeln steht
unter der Drohung des Gegensatzes von Zeit und Ewigkeit, in der sich Gott als Zer-
storer des Zeitlichen erweisen und die Entscheidung falsifizieren kann: ,Ebenso ist
der Verantwortlichkeit beides wesentlich, dal sie sich durch einen echten geschichtli-
chen Auftrag gerechtfertigt weil, mit dem Gott sie zu threm Werkzeug wihlt, und dafl
sie diesen geschichtlichen Auftrag als ein Wagnis weil}, das Gott nach seinem unent-
hiillten Rate braucht iiber es selbst hinaus zu seinem iiberschwenglichen Walten.*
(aaQ., 43, kursiv im Original gesperrt). Im ganzen vgl. 116.
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in seiner Entscheidung unter der Drohung eines sie méglicherweise falsi-
fizierenden Gerichtes.

Allerdings nétigt eine solche Differenzierung zwischen der offenen Si-
tuation der Entscheidung und deren riickblickender Bewertung zu dem
Versuch, jener offenen Situation gerecht zu werden: Es gilt, die jene
Wahl urspriinglich leitenden Motive zu erfassen. Denn daf ein Mensch
das Bose als Béses will, ist ein relativ seltenes ethisches Phinomen. Dald
ein Mensch Béses um eines vermeintlich guten Zweckes willen in Kauf
nimmt, ist ein kommunes ethisches Motiv, dem sich kein politisch optie-
render Mensch wird entziehen kénnen — und im Falle der Option fiir die
Deutschen Christen haben wir es auch damit zu tun’. Interessant und
lehrreich wird eine Untersuchung der Deutschen Christen und ihrer
theologischen Motivationen aber erst dadurch, daf sich hier beobachten
1d8t, wie sich ein Wollen des Guten als Option fiir das Bose entpuppt. Es
gilt zu verstehen, wie es dazu kommen kann,

Fiir die Bewertung vergangener Entscheidungen ist somit ihsgesamt zu
fordern, daf zunidchst der Versuch unternommen wird, die subjektive
Wahrnehmung der Situation zu rekonstruieren, die die jeweilige Option
als geforderte und gute zu bewerten gestattete. Es gilt selbstverstindlich
auch, die Momente zu erfassen, die gleichsam als Abschattung der grau-

7 Bs war wieder Emanuel Hirsch, der im Zusammenhang einer offentlichen Dis-
kussion auf dieses Implikat politischer Optionen hingewiesen hat: Im Géttinger Tage-
blatt, das damals eindeutig zunichst fiir den Stahlhelm, dann fiir die nationalsoziali-
stische Bewegung votierte, und in der republikanischen Géttinger Zeitung entspann
sich zwischen dem 29.4. und dem 10.5.1932 eine in Herausgeberkolumnen und Le-
serbriefen ausgefochtene Debatte um ein Wort des Kerstlingeréder Pastors Eugen Mat-
tiat, der in einer Diskussion um einen Vortrag von Wendland {iber das Verhiltnis von
Christentum und Nationalsozialismus geduf8ert hatte: ,,Wir sehen im Nationalsozialis-
mus die deutsche Freiheitsbewegung, zu der wir uns bekennen wiirden, selbst wenn
sie im Namen des Teufels gefithrt wiirde. (Gottinger Zeitung v. 30.4.1932). In die
Diskussion in den folgenden Nummern der genannten Zeitungen griff am 9.5.1932
im Gotiinger Tageblatt auch Hirsch ein, der zunichst die Beachtung des Kontextes des
Mattiat-Satzes {,,in diesem Fall miisse man eben an der Reinigung der Bewegung von
dem, was man fiir fragwiirdig oder ddmonisch halte, arbeiten.”} einklagt (vgl dazu
auch den Brief Mattiats im Tageblatt vom 2.5.1932) und dann eben darauf hinweist,
daf jedes politische Engagement in jeder Partei einen Kompromif mit den ,Michten
der Siinde® impliziere: ,,Wir kiinnen also gar nicht am 6ffentlichen Leben teilnehmen,
ohne tatsdchlich mit Méchten der Siinde uns zu verflechten.” Hirsch stellt dies wie-
der unter den Topos des ,Wagnisses‘ — es ist also dieser Begriff, der es ihm erlaubt,
bei klarer Einsicht in die ,démonische’ Komponente des Nationalsozialismus fiir die-
sen zu votieren und dieses Engagement ausdriicklich als von Gott geboten zu be-
zeichnen (vgl. denselben Brief im Rahmen des [zustimmenden] Referats der Ausfiih-
rungen Mattiats). Allerdings ist eben diese Feststellung, daB jedes geschichtliche
Engagement unter dem Vorzeichen der Inkaufnahme der Siinde steht, wie immer bei
Hirsch kein aus dem Moment geborenes Argument, sondern tief in seiner theologi-
schen Anthropologie und Geschichtstheologie begriindet. Vgl. Hirsch, geistige Lage,
aaQ. (Anm. 2}, 116, sowie Lobe, Prinzipien, aaO. (Anm. 5).
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enhaften Zukunft bereits erkennbar waren und den in einer Gegenwart
Handelnden zu einer moglicherweise anderen Option hitten fithren
kénnend. Und wenn auch, wie im Anschluff an Hirsch hervorgehoben,
die objektive Verantwortlichkeit nicht mit dem begrenzten Wissensstand
der jeweiligen Gegenwart abgestreift werden kann, so ist doch die zure-
chenbare subjektive Schuld an die Qualitit der Motive gebunden, die
das Handeln in der jeweiligen Gegenwart leitete, ohne dal dadurch das
Handeln oder gar seine Folgen gerechtfertigt wiirden. Die Motive sind
gleichsam die mildernden Umstinde, die eine im Blick auf die Folgen
objektiv verwerfliche Tat wenigstens subjektiv verstindlich machen. Der
Versuch, diese Motive zu erheben, ist die Voraussetzung dafiir, daR ein
vergangenes Votum verstiindlich wird und zugleich die Ungeheuerlich-
keit der Gefahrdung, in der auch jede gegenwiirtige politische und theo-
logische Stellungnahme steht, erschlossen wird.

Vorbemerkung II: Methodisches. Wenn ich im folgenden einige Beobach-
tungen zur Geschichte und zur Theologie der Deutschen Christen in der
Hannoverschen Landeskirche mitteile, dann zielt das ganze darauf, die
Wahrnehmung der Wirklichkeit und den Willen der Deutschen Christen
gerade in Hannover in genau dieser Weise verstiandlich zu machen. Da-
bei ist in Rechnung zu stellen, daf die Deutschen Christen alles andere
als eine theologisch eindeutige Gruppierung waren, daf sie vielmehr
eine Vielfalt von theologischen Richtungen unter dem Vorzeichen eines
zunichst politischen bzw. kirchenpolitischen Ziel vereinten, Darin unter-
scheidet sich diese kirchenpolitische Partei nicht von der politischen Be-
wegung des Nationalsozialismus, die eben auch — explizit unter dem Ti-
tel einer Bewegung und zunichst nicht als Partei im herkémmlichen
Sinne auftretend — vom affekthaften Willen zur Anderung des Bestehen-
den profitierte, der eine Vielfalt politischer und weltanschaulicher Posi-
tionen zu vereinen erlaubte?,

Die Klirung und Differenzierung der teilweise unvereinbaren Richtun-
gen innerhalb der DC erfolgte nach der beriichtigten Sportpalastrede
des DC-Gauleiters Krause am 13.11.1933%, mit der die girende Mi-
schung der durch ein kirchenpolitisches Ziel geeinten theologischen In-
tentionen im Laufe des Jahres 1934 auseinanderbrach; das bedeutet
aber eben, daf man das urspriinglich tragende Motiv der Deutschen

# Vgl. dazu und zum Problembereich der Verhiltnisbestimmung von Schuld und
Verstrickung auch Berndt Hamm, Schuld und Verstrickung der Kirche, in: Wolfgang
Stegemann (Hg.), Kirche und Nationalsozialismus, Stuttgart 1990, 11-55, bes. 18-24.

? Vgl. Fest, Hitler, aa0. (Anm. 3), 460-462, bes. auch 513-529.

¥ Vgl. dazu Kurt Meier, Die Deutschen Christen, Géttingen 1964, bes. 38 ff; Text
der Rede: Reinhold Krause, Rede des Gauobmannes der Glaubensbewegung ,Deut-
sche Christen’ in GroR-Berlin, 0.Q., o.J.

o3
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Christen nur dann erfat, wenn man versucht, die das kirchenpolitische
Handeln vor dem November 1933 implizit bedingende theologische
Grundoption zu erkennen. Ich werde zu zeigen wversuchen, dafl die
Deutschen Christen in einer engen Verbindung mit der nationalsozialisti-
schen Bewegung die Chance sahen, der nach ihrem Urteil marginalisier-
ten und irrelevant gewordenen Kirche und der kirchlichen Verkiindigung
neue Akzeptanz und Relevanz zu verschaffen; es ist ein volksmissionari-
sches Anliegen, das im Hintergrund des kirchenpolitischen Wollens
stehtll. Geht man dem nach, so wird auf einen Schiag deutlich, dag die
das unmittelbare kirchenpolitische Handeln der DC bestimmenden Be-
strebungen der Reichsleitung bzw. des Reichskirchenministeriums voll-
stindig anderen theologischen Kriterien folgten als die in Hannover
handelnden Personen. Die Deutschen Christen waren — nicht nur — in
Hannover in der prekiren und von ihnen selbst offenbar nicht vollstin-
dig durchschauten Sitnation, daR sie sich in ihrem Engagement fiir eine
Reichskirche einem politischen Willen zur Verfiigung stellten, der im
Blick auf die Rolle der Kirche im ,neuen deutschen Reich’ so ziemlich
das Gegenteil ihrer eigenen Ziele zu realisieren strebte.

Diesen (Gesamtrahmen versuche ich in folgenden Schritten zu bele-
gen: Ich zeichne zundchst die entscheidenden Daten und Ereignisse
nach, die den Kirchenkampf in Hannover prigten. Das ist am einfach-
sten moglich, wenn man die Aktivititen des spiteren geistlichen Vizepra-
sidenten des Landeskirchenamtes, Gerhard Hahn, nachvollzieht, wie sie
das Urteil des Oberlandesgerichtes Celle vom 4.3.1935 wiederspiegelt.
Dieses Gericht hatte Hahns Tétigkeit als Beauftragter des Staatskommis-
sars fiir die Preussischen Landeskirchen zu iberpriifen und gelangte zu
dem fir die kirchenpolitischen Ziele der DC ruinésen Ergebnis, dafll die
Eingliederung der Hannoverschen Landeskirche in die DEK rechtlich un-
giiltig und der Gegenspieler der deutschchristlichen Kirchenleitung, Lan-
desbischof Marahrens, die einzige mit weitreichender Gesetzgebungs-
kompetenz ausgestattete Instanz der Landeskirche sei. Ein Neubau der

1 ¥gl. Notger Slenczka, Theologie im Kontext der ,Deutschen Fretheitshewegung’,
in: KZG 8 (1995}, 259-299, hier: 276 und Kontext; vgl. jetzt auch Siegfried Hermle,
Zum Aufstieg der Deutschen Christen, in: ZKG 108 (1997), 309-341; dort wird diese
Intention der DC durch eine Unzahl von Belegen aus dem Schrifttum unterschied-
lichster Provenienz belegt; Hermle beschréankt sich auf eine Beschreibung des Phéno-
mens und st6ft nicht zu dem Grund dafiir vor, warum gerade die nationalsozialisti-
sche Revolution als Signal fiir einen volksmissionarischen Einsatz galt: eben weil hier
die dem Christentum entgegenstehenden Krifte der Neuzeit itberwunden zu sein

schienen. Vgl. auch aus den Beitrigen auf der o.g. Tagung der Akademie Loccum den

Beitrag von Michael Hiusler, Die Innere Mission Hannovers und der Nationalsozialis-
mus — Aspekte einer Beziehungsgeschichte, in: Loccumer Protokofle, aaO. {Anm. 1),
159-171, hier bes. 162.
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Landeskirche in juristisch haltbarer Weise war damit nur vom Landesbi-
schof ausgehend méglich.

Der Nachvollzug dieses 1935 gefillten Urteils (1.) wird erkennbar ma-
chen, dafl in der Landeskirche ebenso wie in der Reichspolitik zunichst
offenbar gegeniiber den neuen Machthabern ein Verzicht der legalen Kir-
chenleitung auf ihre Rechtstitel stattgefunden hatte. Die Frage nach dem
Grund fiir diesen Verzicht ist zugleich die Frage nach der Faszination, die
von der Glaubensbewegung ,Deutsche Christen‘ ausging, und damit die
Frage nach dem theologischen Motiv, das ihre unbestreitbaren Anfangser-
folge ermdoglichte. Ich bearbeite diese Frage durch eine Analyse des theo-
logischen Programms, das im Hintergrund der vom Landeskirchentags-
prasidenten Gerhard Hahn geschilderten Feierlichkeiten anldflich der
Eroffinung des neugewihlten Vierten Landeskirchentages 1933 erkennbar
wird (2.); hier 1408t sich das theologische Anliegen der DC - fiir den Raum
der Hannoverschen Kirche zusammengefalit in der Formel der Einheit ,
von ,Volk und Kirche® — mit Hinden greifen: Es liegt die Vermutung zu-
grunde, daRl die nationalsozialistische Machtergreifung dem Versuch hilf-
reich sei, der Kirche die im gesellschaftlichen Umfeld verlorengegangene
Akzeptanz und Relevanz wiederzugewinnen, Ich verifiziere dieses Anlie-
gen der DC durch weitere Instanzen, insbesondere durch die Deutung, die
Emanuel Hirsch dem nationalsozialistischen Aufbruch und der Rolle der
Kirche in ihm gab (3.). Dann stelle ich diesem Anliegen die grundsitzliche
Bestimmung der Rolle der Kirche im nationalsozialistischen Staat gegen-
iiber, die August Jager, zunéchst Staatskommissar fiir die Evangelischen
Landeskirchen im Preussischen Kultusministerium, dann ,Rechtswalter’
der Deutschen Evangelischen Kirche, 1937 in einer kleinen Schrift vorge-
legt hat, in der die das Handeln des Reiches in Kirchenangelegenheiten
leitende Absicht sehr gut zu erkennen ist (4.). Mit dem volksmissionari-
schen Anliegen, die der Kirche entfremdete Zeitgenossenschaft fiir das
Evangelium zu gewinnen, ist nun allerdings nur die eine Seite des Anlie-
gens der DC beschrieben; sie rechneten ndmlich auf der anderen Seite
mit der Notwendigkeit einer modifizierenden Kontextualisierung der
christlichen Inhalte; ich versuche demnach, dieses theologische Grundmo-
tiv zn erheben, das gleichsam das methodische Fundament des deutsch-
christlichen volksmissionarischen Programms darstellt (5.). Schlieflich
zeichne ich die Folgen der desastrosen Sportpalastkundgebung vom No-
vember 1933 nach, wie sie sich in Reaktionen fiihrender Deutscher Chri-
sten von Anfang 1934 widerspiegelt; dabei wird die spezifische Bedeutung
der Instanz der ,Bekenntnisbindung‘ gerade im Hannoverschen Kontext
erkennbar werden (6.). Zuletzt versuche ich eine Biindelung der erarbeite-
ten Motive der DC in der Hannoverschen Landeskirche zu bieten, indem
ich die riickblickend von Heinrich Bergholter verfalite kurze ,Geschichte
der GDC in Hannover® analysiere {7.).
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1. Die juristisch relevanten Ereignisse
des Hannoverschen Kirchenkampfes im Lichte des ,Celler Urteils®

1.1. Gerhard Hahn

Eine tragende Wozm im Hannoverschen Kirchenkampf spielte der 1901
geborene und in russischer Kriegsgefangenschaft umgekommene Elmlo-
her Pastor Gerhard Hahn. Wie der Kerstlingeréder Pastor Eugen Mattiat,
wie der Harburger Paul Jacobshagen oder Heinrich Meyer aus Aurich,
gehdrte er nach einer Freicorps-Vergangenheit bereits zu Beginn der
dreifliger Jahre zu den Anhéngern Hitlers, war seit 1932 Abgeordneter
der NSDAP im Preuflischen Landtag und Leiter der Q_m:cmsmvmémmﬁbm
.Deutsche Christen® in der Hannoverschen Landeskirche!2,

1.2. Legalitdt des Handelns als Beauftragter des Staatskommissars 1933

Die Rolle Hahns ist mit den Ereignissen der entscheidenden ersten bei-
den Jahre des Kirchenkampfes in Hannover so eng verbunden, daf eine
knappe Skizze dieser Rolle geeignet ist, die grundlegenden Daten in Er-
innerung zu rufen: Hahn war der im Juni 1933 vom Staatskommissar fiir
die Preuflischen Landeskirchen eingesetzie Bevollmichtigte fiir den Be-
reich der Hannoverschen Landeskirche und fiihrte als solcher vom 29.6.
bis zur Abberufung des Staatskommissars am 14.7.1933 die Geschifte
der Landeskirche. Hahn nahm allerdings die ihm tbertragenen und mit
der Abberufung erloschenen Befugnisse des Kirchensenats und des Lan-
deskirchenausschusses weiterhin in Anspruch und fihrte auf dem Wege
von Notverordnungen die Geschifte der Landeskirche weiter. In dieser
Figenschaft hatte Hahn am 18.7. einen entscheidenden Schritt vollzo-
gen, ndmlich die am 7.7.1933 ihres Amtes enthobenen vier (von acht)
Senatsmitglieder durch kommissarische, vom Rest des Senates ernannte
Mitglieder ersetzt!3s, Zweitens hatte er zu demselben Datum die Ubertra-

12 Zur Person vgl. neben Eberhard Kliigel, Die lutherische Landeskirche Hannovers
und ihr Bischof 1933-1945, 2 Bde., Berlin/Hamburg 1964/65, hier: Bd. 1, 17 £ und
Carsten Nicolaisen (Bearb.), Dokumente zur Kirchenpolitik des Dritten Reiches, Bd. I
(1933), Miinchen 1971; Bd. II (1934/5), Miinchen 1975; Bd. Il (1935/37), Giitersioh
1994, hier: Bd. I, 6; vgl. auch Heinrich Bergholter, Geschichte der Glaubensbewegung
Deutsche Christen in Hannover, s.u. Anm. 139, 19-23,

13 Amtsenthebung: 7.7.1933, vgl. Kirchliches Amisblait (im folgenden: KABI) 47
(1933), 110 (§ 2); Ernennung mit dem Datum vom 18.7.1933, aaQ.,, 139. Dazu Ger-
hard Besier, Der ProzeB ,Schramm gegen die Landeskirche®, in: ders., Die evangeli-
sche Kirche in den Umbriichen des 20. Jahrhunderts, GA, Bd. 1, (Historisch-theologi-
sche Studien zum 19, und 20, Jahrhundert, Bd. 5/1), Neukirchen-Vluyn 1994,
183-226, hier: 186 f; ferner Kliigel, Landeskirche, Bd. 1, aaQ). (Anm. 12}, 57. Vgl. zu
den Vorgingen auch die zusammenfassende Schilderung bei Waldemar R. Réhrbein,
Gleichschaitung und Widerstand in der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche Han-
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gung der Volimachten des Landeskirchenausschusses und des Kirchense-
nates auf den Landesbischof, die am 22.5.1933 erfolgt war, aufler Kraft
gesetzild,

1.3. Das Urteil des Oberlandesgerichtes Celle von 1935

Diese Handlungen stellten den entscheidenden Angelpunkt dar, mit dem
das Oberlandesgericht Celle die Verfassungsinderung vom 16.9.1933 —
die Selbstentmachtung des Landeskirchentages und die Ubertragung der
gesetzgebenden Gewalt (einschlieBlich des Rechtes zur Verfassungsinde-
rung) auf den Kirchensenat — fiir ungiiltig erklirte und den auf dieser
Rechtsbasis (eben durch den Kirchensenat) vollzogenen Beitritt der Han-
noverschen Landeskirche zur DEK aufhob'5; Weil Hahn nach dem 14.7.
1933 aus der Bevollmichtigung durch Jager keine Vollmachten mehr ab-
leiten konnte, war die am 18.7.1933 erlassene Ermichtigung des Kir-
chensenates zur Selbsterginzung und damit auch diese Selbsterginzung
ungiiltig. Das hatte zur Folge, daf die nach den Kirchenwahlen erfolgte
Ernennung der (vom Kirchensenat) zu berufenden Mitglieder des neuen
(4.) Landeskirchentages ungiiltig war (es waren die zur BeschluBfassung
laut Kirchenverfassung notwendigen fiinf rechtmifigen Mitglieder des
Kirchensenates nicht anwesend). Dies fiihrte dazu, daf bei der Verfas-
sungsdnderung vom 16.9.1933 (,Erméichtigungsgesetz’) die zur Verfas-
sungsédnderung notwendige 3-Mehrheit der gesefzlichen Mitglieder des
Landeskirchentages nicht gegeben war, so daf also einerseits auch eine
Vollmacht des Kirchensenates zum Vollzug des Beitritts zur DEK nicht
gegeben und andererseits Landesbischof Marahrens die einzige rechtmi-
Big im Amt befindliche Leitungsinstanz der Landeskirche war, die nun

novers 1933-1935, in: Heinrich W. Grosse, Hans Otte, Joachim Perels (Hgg.), Bewah-
ren ohne Bekennen?, Hannover 1996, 11-42.

14 KABI 47 (1933), 139; vgl. 110 (§ 3). Am 22.5.1933 war mit der Ubertragung die
Maglichkeit eréffnet worden, da der Landesbischof in den Verhandlungen iiber die
Bildung einmer Deutschen Evangelischen Kirche fiir die Hannoversche Landeskirche
bindend handeln kann - dies aber in einer zeitlich unbefristeten und inhaltlich dehn-
baren Formulierung: ,,Der Landesbischof wird bis auf weiteres zu allen Verhandlun-
gen, Erkldrungen und Mafnahmen fiir die evangelisch-lutherische Landeskirche Han-
novers bevollmichtigt, die sich aus der Neuordnung des Deutschen Kirchenwesens in
Folge der Umgestaltung des Staates erforderlich werden.” KAB1 47 (1933), 71 £; Auf-
hebung durch Hahn: aaQ., 139,

15 KABI 47 (1933}, 167 (Selbstentmachtung); KARI 48 (1934), 99 (Eingliederungs-
gesetz vom 15.5.1934); Kliger im ProzeB war nominell die Ev.-luth. Landeskirche
Hannovers bzw. das durch den von Marahrens abgesetzten Vizeprisidenten Johannes
Ritter vertretene deutschchristliche Landeskirchenamt; Beklagte waren die von Mar-
ahrens eingesetzten Leiter des ,neuen’ Landeskirchenamts (Britel, Niemann, Stal-
manny), denen als Streitgehilfin die Ev.-luth. Landeskirche Hannovers zugeordnet war,
»verireten durch das Landeskirchenamt® (vgl. KABI 49 [1935], 48). Es ergibt sich so
das Gesamtbild eines Prozesses der Landeskirche gegen sich selbst.
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berechtigt war, im Riickgriff auf die Bevollmichtigung vom 22.5.1933
die Landeskirche zu filhrenl®.

Das Celler Urteil beendete den mit der ,Gegenrevolution® des Landes-
bischofs am-2.11.1934, mit der konkurrierenden Veréffentlichung von
Gesetzblattern durch den juristischen Vizeprisidenten des Landeskirchen-
arates, Johannes Richter, und mit der Besetzung des Landeskirchenamtes
durch die Anhinger des Landesbischofs?” ausgebrochenen offenen Macht-
kampt in der Landeskirche und entschied ihn zugunsten der hinter dem
Landesbischof stehenden Gegner der DC-Kirchenleitung; die Deutschen
Christen verloren ihre Positionen im Landeskirchenamt und im Kirchen-
seénat und waren damit zur kirchenpolitischen Bedeutungslosigkeit verur-
teilt. Moglich wurden alle diese Vorgéange, weil Hitler in der entscheiden-
den Besprechung mit den lutherischen Bischtfen vom 30.10.1933 den
Reichsbischof Miiller hatte fallen lassen und mit der Versetzung des Mini-
sterialdirektors Jiger in den Ruhestand bereits am 26.10. die Eingliede-
rungspolitik auf Reichsebene ad acta gelegt worden war?s.

Zunéchst allerdings ist der Umstand zu notieren, dal} offensichtlich
kein Mitglied der kirchlichen Leitungsbehorden die iiber den 14.7.1933
hinausgehende Inanspruchnahme der Rechte eines Bevollmichtigten des

16 Celler Urteil, im folgenden zitiert nach dem Abdruck in: KABI 49 (1935), 47-
86; zu den genannten Bewertungen vgl. aaO., 71{ (I{ahn ist nach dem 14.7.1933
nicht mehr Inhaber von Rechten, die ihm als Beauftragten des Staatskommissars zuste-
hen); vgl. aaO., 72 f. {Ungiiltigkeit der genannten Notverordnungen vom 16.7.1933);
74 (Ungiiltigkeit der Berufung der zusitzlichen Mitglieder des Landeskirchentages);
75-80 (Nichtbestehen verfassungséindernder Mehrheiten im Landeskirchentag beim
Beschlull itber das Erméchtigungsgesetz); 84 (Ungiiltigkeit des Eingliederungsgeset-
zes). — Es ist bezeichnend fir die Komplexitit der juristischen Materie, daR sich Ma-
rahrens bei seiner ,Revolution’ am 2.11.1934 zunichst fiir die Inanspruchnahme der
Leitung der Kirche auf die thm von diesem Senat am 15.12.1933 iibertragenen Rech-
te stiitzte (IKABL 48 [1934], 1; vgl. zum Riickgriff auf dieses Kirchengesetz KABI 48
[1934], 166, dazu Celler Urteil in: KABI 49 [1935], 82). Juristisch ist diese Ubertra-
gung vom 15.12. natiirlich ebenso unhaltbar wie die iibrigen Rechtsakte des durch
Hahn erganzten Kirchensenates. Die Uberpriifung der Rechtmifigkeit dieses Kirchen-
senates erfolgte also offensichtlich erst anschliefend; das Ergebnis — dem sich das Cel-
ler Urteil spiter anschlieBt — teilt Marahrens mit dem Datum des 19.11.1934 mit
(vgl. KABI] 48 [1934], 181 f) und leitet (nun unter Riickgriff auf die von Hahn am
18.7.1933 unzulissigerweise aufgehobene Handlungsvollmacht vom 22.5.1933, vgl.
KABI 48 [1934], 182 1) als einziges zur Rechtsetzung befihigtes Organ der Landes-
kirche die Wiederherstellung geordneter Zustinde ein (vgl. aa0., 185 f.).

17 ygl. Kliigel, Landeskirche, Bd. 1, aaO. (Anm. 12), 145 f.

18 Vgl dazu knapp aaQ., 143 f; Kurt Meier, Der evangelische Kirchenkampf, 3
Bde., Bd. 1 und 2: Halle-Gottingen 1976, Bd. 3: Halle-Gottingen 1984, hier: Bd. 1,
501 ff, bes. 510-514; Klaus Scholder, Die Kirchen und das Dritte Reich, 2 Bde., Bd. 1
Frankfurt/™Main u.a. 1977; Bd. 2 (hg. von Gerhard Besier) Berlin (W.) 1985, hier: Bd.
2, 348.355.
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Staatskommissars wirksam in Frage gestellt hatte!®; entsprechende Einga-
ben und die Weigerung, die Verfiigung iiber die Nachnominierung von
Kirchensenatsmitgliedern in das Kirchliche Amtsblatt aufzunehmen2e,
waren offensichtlich folgenlos geblieben und spielten im weiteren Verlauf
der Auseinandersetzungen zunéchst auch keine Rolle mehr ~ zumal sich
Hahn auf der ersten Sitzung des neugewihlten Landeskirchentages die
Giiltigkeit seiner Notverordnungen bescheinigen lieB. Das Celler Urteil
hat sich daher mit Argumentationen der (deutschchristlichen) Kldger
auseinanderzusetzen, die genau auf diesen Umstand die Wirksamkeit der
Hahnschen Notverordnungen griinden wollten?'. Wie auf der politischen
Ebene haben offensichtlich auchi in der Hannoverschen Kirche die Inha-
ber der Macht sich dem hier ganz offensichtlich usurpierten Anspruch
gebeugt und das Legalititsprinzip auBer Acht gelassen. Das Besondere
an der kirchlichen Situation im Vergleich mit der staatlichen liegt darin,
daB die urspriinglichen Rechtsinhaber hier die Méglichkeit hatten, eine
vom Landesbischof in Gang gesetzte?? konsequente Uberpriifung der
rechtlichen Haltbarkeit aller Vorgéinge seit Juli 1933 vorzunehmen.

1% Es hatte allerdings Proteste gegen die Inanspruchnahme der Vollmachten durch
Hahn gegeben, die aber nach der Machtergreifung* durch die DC im Landeskirchen-
amt offenbar nicht weiter verfolgt wurdén und offensichtlich erst nach dem
2.11.1934 wieder aufgenommen und eingeklagt wurden; vgl. dazu Kliigel, Landeskir-
che, Bd. 1, aa0. (Anm. 12), 59 f; 72 ff,; Besier, ProzeR, aaQ. (Anm. 13), 187. Besier
hat allerdings in seiner Darstellung des Prozesses des Prisidenten des LKA, Max
Schramm, und anderer nach dem DC-Sieg in der Wahl zum Landeskirchentag entlas-
sener Kirchenbeamter gegen ihre Entlassung gezeigt, dak die im hier dargestellten
Prozef vom Beklagten geltend gemachten Argumente gegen die RechtmiiBigkeit der
MaBnahmen Hahns bereits in jenem ProzeB ,,Schramm gegen die Landeskirche® vor-
getragen wurden. Dieser Prozef, der im Mirz 1934 vor dem Landgericht Hannover
angestrengt (vgl. Besier, Prozef, aaO. [Anm. 13], 192f) wund dort zugunsten
Schramms entschieden wurde (aaQ., 194 £) und der zunichst dienstrechtliche Fragen
betraf, wandelt sich mit der Antwort des Rechtsanwalts Hagemann — der auch im hier
dargestellten ProzeR dic Beklagten veritrat — auf die Appellation des Landeskirchen-
amtes an das Oberlandesgericht zum ,MusterprozeR gegen die gesamte Reichskir-
chengesetzgebung wie gegen die landeskirchlichen Rechtsbriiche® (aaQ., 199; vgl. die
Argumentation 198 £; 202). Erst zu diesem Zeitpunkt - September 1934 — werden
die grundsiitzlichen Bedenken gegen die Inanspruchnabme der Vollmachten durch
Hahn iiber den 15.7.1933 hinaus wirksam vorgetragen und geltend gemacht.

# Vgl. Paul Fleisch, Erlebte Kirchengeschichte, Hannover 1952, 185; darauf greift
das Celler Gerichtsurteil zurlick; vgl. XABI 49 (1935), 73.

L Vgl KABI 49 (1935), 80-82. Vgl. auch Besier, ProzeB, aa0. (Anm. 13}, 207; 211;
214; 219,

2 Vgl. das Celler Urteil, in: KABI 49 (1935), 82; vgl. Anm. 13; vgl. dazu allerdings
Anm. 19.
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Die Vorgidnge, mit denen sich das Celler Gericht zu befassen hatte, sind in
vieler Hinsicht interessant, insbesondere wegen der vielen Paralielen der
Vorginge selbst zu den politischen Ereignissen im Reich und in den Lan-
dern bei der ,Machtergreifung’ Hitlers: Es wurde dabei nicht nur die Ter-
minologie iibernommen, sondern die Vorginge bei der Aufgabe der juristi-
schen Eigenstindigkeit durch die Landeskirchen entsprachen juristisch
der Selbstentmachtung der Linder gegeniiber dem Reich, die ebenfalls
durch die vorangehende Einsetzung von Staatskommissaren noch unter
Papen ermiglicht wurde. Auch das Regieren mit (in der Kirchenverfas-
sung nicht vorgesehenen) ,Notverordnungen‘ durch Hahn lehnt sich deut-
lich an die im politischen Bereich 1932 und 1933 erfolgende Umgehung
des parlamentarischen Systems durch Hindenburg und seine Ratgeber an.

Die Richter des Oberlandesgerichtes Celle waren damit in einer aus-
gesprochen delikaten Situation, denn sie muflten iiber die juristische
Haltbarkeit einer Aktion entscheiden, die nicht nur duflerlich Ahnlich-
keiten mit der nationalsozialistischen Machtergreifung aufwies, sondern
sich in der Tat auch als ,Revolution® bezeichnete und die mit dieser Re-
volution gesetzte neue Rechtslage als faktische Normativitdt ins Feld
fithren zu konnen glaubte®, Die Richter argumentieren angesichts dieses
Hinweises auf die Normativitit des mittels einer Revolution hergestell-
ten juristischen status quo mit zwei Figuren: Zum einen geben sie zu be-
denken, dafl die Normativitit des Faktischen auch durch die ,Gegenre-
volution Marahrens® (und nicht nur von der ,Revolution Hahn®) gesetzt
werden konne. Zum anderen aber bestreiten sie die Mdaglichkeit einer
Revolution in einem Teilbereich des Reiches. ,,Die Ordnung des Deut-
schen Reiches kann Teilrevolutionen in seinem Gebiet einfach nicht zu-
lassen® (83) und ist somit zur Purchsetzung des geltenden Rechtes ver-
pflichtet. Die Argumentation, die damit beendet sein kénnte, wird aber
noch fortgefiihrt durch Sitze, deren Allgemeinheit doch damals iiberra-
schend gewirkt haben mul:

,Deshalb muB vielmehr der Grundsatz des Artikels 137 der Reichsverfassung
vom 11. August 1919 hier Anwendung finden, wonach die Landeskirche Hanno-
vers an die Schranken des fiir alle geltenden Rechtes gebunden ist. Danach kann
niemand durch Gewalt die Rechtslage verdndern; solche Gewalt bleibt verbote-
ne Eigenmacht.“* :

¥ Zum folgenden vgl. das Celler Urteil, in: KABI 49 (1935), 83 £; Seitenverweise
im folgenden beziehen sich auf diesen Text. Solche Argumente wurden bereits im Pro-
zel} ,,Schramm gegen die Landeskirche® von seiten der Beklagten geltend gemacht,
vgl. die Darstellung bei Besier, ProzeR, aaQ. (Anm. 13), 193; 195 {,, zur Antwort aa0,,
194-196.

# AaQ., 84; kursiv von mir.
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Die Feststellung, daB Revolutionen keine Rechtslage schaffen und daff
die Faktizitit der Durchsetzung einer so geschaffenen Situation kein
Recht setzt, miindet also wieder in die zuvor gegebene Anweisung, den
»irrtiimlich gegangenen Weg* zu ,,verlassen und nétigenfalls von vorn
wieder” zu gehen (83) - es sei denn, er werde durch Gesetz, also auf
cindeutig juristischem Wege, legalisiert.

Die ,Vorbemerkung‘ zur Urteilsbegriindung gibt diesem Schluf der
;Hauptbetrachtung’ noch ein weiteres Gewicht — jedenfalls dann, wenn
man davon ausgeht, daB in dieser Vorbemerkung (54) jedes Wort bedacht
ist. AnlaB8 der Vorbemerkung ist die in der Klageschrift der DC-Kirchen-
leitung erfolgte Berufung auf den ,,Willen des Fiihrers, der dann auch
der Wille der NSDAP. und der Gesamtheit sei“ und der die Bestimmung
des Rechtes leiten miisse. Die Richter treten dieser Erwigung bei, stel-

len aber fest, daB8 gerade der ausdriickliche Wille des Fiihrers der Inan-

spruchnahme der Amtsvollmachten durch Hahn {iber den 14.7.1933 hin;, .
aus entgegenstehe?s, .

Diesem Votum stellen die Richter eine grundsitzliche Erwigung iiber
die Aufgabe des Richters in der Gegenwart und iiber das Verhilinis von
kodifiziertem Recht und iiberrechtlichem Willen voraus:

»Der Deutsche Richter der Gegenwart stellt sich bei seinen Urteilserwigungen
mitten hinein in das lebendige Fiihlen und Wirken seines Volkes. Er halt sich vor
Augen, dafs hinter den Geseizen Menschen stehen, welche mit schaffendem Ge-
staltungswillen bestimmte Ziele verfolgen, die sie zum Besten der Allgemeinheit,
so wie sie es ansehen, mit Hilfe der Gesetze zu verwirklichen trachten. Und hin-
ter diesen einzelnen Menschen stehen ganze Bewegungen, kleine, groBere und
ausschlaggebende, welche dieselben Ziele in weit gréerem MaBe verfolgen, und
teils miteinander, teils gegeneinander kampfend, das lebendige Ringen eines gan-
zen Volkes darstellen. Nicht anders ist es mit den sonstigen Handlungen der
Menschen, Nur wenn der Richter diese hinter den Gesetzen und Handlungen
liegenden Dinge mitbetrachtet, sic in ihrem Gehalte wiirdigt und in ihren Gren-
zen abmiBt, geht er sicher, die Gesetze und Einzelhandlungen unter ruhiger W-
gung in ihrer Bedeutung und ihrer Tragweite richtig einzuschitzen,“2

Vom SchluB her verstanden votieren die Richter lediglich fiir eine —
ganz traditionelle — Einbezichung des Handlungsmotivs in die Urteilsfin-
dung (,,Nicht anders ist es mit den sonstigen Handlungen der Men-
schen.“) bzw. analog fiir die Erhebung der Intention des Gesetzgebers in
der Auslegung des Gesetzestextes. Die eigentliche Sprengkraft liegt in’

% AaQ., 54, vel. 72!

8 Ebd.; erster Satz im KABI fett gesetzt. Die Aufgabenbestimmung nimmt die im
Dritten Reich kurrente Verhiitnisbestimmung von politischem Willen und kodifizier-
tem Recht auf; ein Niederschlag der leitenden Verhiltnisbestimmung findet sich etwa
bei August Jdger, Kirche im Volk, Berlin 21937, 89 f; dazu grundlegend der kurze
Text: Carl Schmitt, Fiinf Leitsitze fiir die Rechtspraxis, Berlin 1933, Leitsatz 4. im
Zusammenhang mit 3.
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der vorangehenden Passage, in der im Gegensatz zu der nationalsoziali-
stischen Ineinssetzung von Volkswillen und nationalsozialistischer ,Bewe-
gung’ die vorrechtliche, politische Willensbildung des Volkes als pluraler
ProzeR beschricben wird, in der ,Bewegungen‘ — und zwar mit Hilfe der
Rechtssetzung — im Kampf miteinander liegen?”. Die Richter nehmen
ausdriicklich in Anspruch, mit fhrem Urteil dieser Situation gerecht zu
werden, und votieren damit insgesamt — wenn man diese erste mit der
zuvor zitierten SchluBpassage der Sachverhaltsbeschreibung zusammen-
liest — implizit und durchaus beeindruckend fiir eine Unterordnung des
revolutiondren Willens und der — im zitierten Text unter dem Titel einer
,ausschlaggebenden Bewegung® erkennbar apostrophierten - Partei unter
das Recht2s,

1.4. Rechtsverzicht und Selbstaufgabe

Die vom Celler Oberlandesgericht gestiitzte Besinnung der Hannover-
schen Kirche auf das Legalititsprinzip erfolgt nicht ohne Grund sehr spit
~ und wenn man dem Grund dafiir nachgeht, gelangt man in die Nihe
der theologischen Motivation des kirchenpolitischen Handelns der DC.
Der nichste Grund fir den Verzicht auf eine genaue Kldrung der
Rechtslage diirfte im Ausgang der Kirchenwahlen gelegen haben. Die mit
der Zuriickzichung des Staatskommissars auf den Weg gebrachten reichs-
weiten Kirchenwahlen erbrachten in Hannover einen erdrutschartigen,
vollstindigen Sieg der Deuntschen Christen im Vierten — dem sogenann-
ten ,Braunen‘ - Landeskirchentag. Acht Vertretern der Gruppe ,Evangeli-
um und Kirche* standen 52 Abgeordnete der DC gegeniiber, ein Mitglied
der DC (Meyer-Stirpe} wechselte zur Gegenseite {iber, ein Abgeordneter

27 Wer die in dem zitierten Text von Carl Schmitt (Leitsdtze, aaO. [Anm. 26], Aus-
legung des Leitsatzes 4.) vorgenommene Bestimmung des Nationalsozialismus als ai-
lein fiir die Auslegung der Generalklauseln maBgebliche Instanz mit dem Gerichtsur-
teil vergleicht, erfaBt die Besonderheit dieser Urteilsbegrindung, die sich auf ecine
Mehrzahl von Bewegungen bezieht, die sich untereinander nach den Regeln des kodi-
fizierten Gesetzes auseinandersetzen. Zu einer kritischen Sicht der analysierten Passa-
ge als Dokument einer — méglichen Angrifien gegen das Urteil von vornherein entge-
gentretenden — Manifestation nationalsozialistischer Rechtsauffassung gelangt Ulrich
Hamann, Das Oberlandesgericht Celle im Dritten Reich, in: FS zum 275jshrigen Be-
stehen des Oberlandesgerichts Celle, Celle 1986, 143-231, hier: 229 £.

28 Das Beharren auf demn Legalititsprinzip und die Ablehnung der Legitimitit ei-
ner Revolution stiitzt sich natiirlich auf Hitlers explizite Bekundungen zu Beginn sei-
ner Herrschaft, dafl mit der Machtergreifung die Phase der Revolution beendet und
eine neue Phase der Evolution eingeleitet sei. Das eigentlich Beachtliche an der zi-
tierten Formulierung ist nicht die Bezugnahme auf das Legalitdtsprinzip selbst, son-
dern dall das Recht als das Medium bezeichnet wird, mittels dessen alle gesellschaftli-
chen Krifte — auch die Partei — ihre Auseinandersetzung um die Gestaltung des
Sffentlichen Lebens fithren.
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(der Hermannsburger Missionsdirektor Schomerus) erklirte sich fiir neu-
‘'tral und schied bald darauf aus dem Landeskirchentag aus?,

Man muf fiir die offensichtliche Lihmung der Kirchenbehorden zu-
nichst diese Mehrheitsverhiltnisse in Rechnung stellen, die — auch ange-
sichts der nachtriglichen Billigung aller Notmafinahmen durch den Lan-
deskirchentag — allein bereits jedes Nachrechnen der Legalitit der
Hahnschen Vollmachten als obsolet erscheinen lief. Es kam aber noch
ein weiteres Element hinzu, ndmlich zum einen eine Kirchenkritik, eine
konsequente Delegitimation der kirchenleitenden Instanzen und der
Normativitit der Bekenntnisbindung, die sich im Vergleich mit der Dy-
namik des nationalsozialistischen Aufbruchs als gestrig und verstaubt er-
wiesen; als Manifestation dieses Aufbruchs des ,jungen‘ Deutschland in
der Kirche stellten die Deutschen Christen sich dar, die so — zweitens —

, eine zukunftstrichtige Alternative und eine Chance fiir die Kirche in
dem mit dem Nationalsozialismus anbrechenden Ende der Neuzeit zu,
bieten schienen. Dieses Hintergrundes wird man ansichtig, wenn man
den von Hahn selbst beschriebenen und vermutlich mit ins Werk gesetz-
ten Ablauf der Eréffnung des Vierten Landeskirchentages analysiert; ich
leite damit zugleich iiber zur Erhebung der Motive und Ziele der ,Deut-
schen Christen‘ in Hannover:

2. ,Einheit von Kirche und Volk* -
Hintersinn eines theologischen Schlagwortes

2.1. Analyse der Evdffnungsfeierlichkeiten zum Vierten
Landeskirchentag

Hahn deutete diese Eroffnung des Vierten Landeskirchentages (28.8.
1933) - ebenso wie die feierliche Selbstverpflichtung aller Leitungsorga-
ne der Landeskirche am 25. Oktober (anldflich des Austrittes aus dem
Volkerbund) zur Unterstiitzung der Politik Hitlers ~ als die Erfiillung des
Ziels der Deutschen Christen: Ein positives Verhiltnis von ,Christus-
kreuz und Hakenkreuz‘ herzustellen, indem die Kirche ein ,,riickhaltlo-
ses Ja“ zur deutschen Volksgemeinschaft, zum totalen Staat Hitlers und

* Vgl. Gerhard Hahn, Christuskreuz und Hakenkreuz, Hannover {1934), 1; Seiten-
verweise im Text beziehen sich im folgenden auf diese Verdffentlichung; vgl. Khigel,
Landeskirche, Bd. 1, aa0. (Anm. 12), 67. Die Lage war dadurch noch desastriiser, daf
die Gruppe ,Evangelium und Kirche‘ nur durch die Anrechnung von ernannten Mit-
gliedern des Landeskirchentages auf 8 Abgeordnete kam - unmittelbar gewihit waren
nur zwei (1) Synodale. Zum Entschluf Schomerus’ vgl. aaQ., 67 {.
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zu Hitler selbst spreche®. In der Tat falt dieses unklare Schlagwort einer
,Einheit‘ von Kirche und Volk oder Kreuz und Hakenkreuz, wie vielfach
belegbar ist, das Anliegen der ,Deutschen Christen‘ zusammen?'. In den
genannten Veranstaltungen — die Hahn auch spater noch in seinem ,Hil-
feruf* an die Reichskirchenregierung von August 1934 als Indizien des
nirgends sonst erreichten Anfangserfolges der DC in Hannover wertet32 —
sei dieses Ja der Kirche gesprochen worden.

Analysiert man die Veranstaltung zur Eréffnung des Landeskirchenta-
ges niher, so l4ft die Symbolik des Ablaufs und insbesondere die Rede
Hahns die ndaheren Umrisse des Programms erkennen:

2.2. Der Ablauf der Veranstaltung

Die Veranstaltung gliedert sich in drei Teile3: den Gottesdienst in der
Marktkirche; einen Festzug zum Stindehaus; einen ,,Festakt, in dem sich
Kirche und Staat zueinander bekennen®. Die Veranstaltung begann mit
einem Gottesdienst in der Markikirche - ein im Vergleich mit den Erotf-
nungen von Sitzungen der fritheren Landeskirchentage ebenso wie die
Predigt des Landesbischofs®* ginzlich traditionelles Element3. Die Ersff-
nung hob sich zunéchst dadurch ab, daf} nicht nur die (alle!) Geistlichen
der Stadt Hannover samt ihren Kirchenvorstinden zur geschlossenen
Teilnahme an dem Gottesdienst verpflichtet wurden, daB nicht nur gela-
dene Giste erwartet werden (,,Vertreter der Behorden, SA.- und SS.-
Formationen, des Stahlhelms, der evangelischen Jugendverbdnde, der
Hitler-Jugend usw.“36), sondern wihrend des Gottesdienstes Fahnen und
Standarten der SA am Altar Aufstellung nehmen sollten.

3¢ Vgl. Hahn, Christuskreuz, aaQ., 3 f. Das Ablegen einer Loyalitdtserklirung ge-
geniiber dem neuen Staat war iibrigens ein auch von expliziten Kritikern der DC als
notwendig und kldrend empfundenes Anliegen — es wird etwa von Werner Elert (Zur
Prage eines neuen Bekenntnisses, in: Luthertum NF 45 [1934], 31-50) als Alternative
zu einer Reformulierung des christlichen Glaubenshekenntnisses durchaus befiirwor-
tet; zum Kontext vgl. Slenczka, Theologie, aaQ. (Anm. 11), 260 Anm. 4, dort Lit.

% Vgl die Richtlinien, bes. 5., nach: Kurt Dietrich Schmidt, Die Bekenntnisse und
grundsitzlichen AuBerungen zur Kirchenfrage, Bd.1: Das Jahr 1933, Gottingen 1934,
135 {; ferner etwa: Hirsch, geistige Lage, aaQ. {Aom. 2}, 133 {,; ders., Das kirchliche

Wollen der Deutschen Christen, Berlin 1933, bes. 5-8; 11f. u.5.; dazu jetzt auch: -

Hermle, Aufstieg, aa0. (Anm. 11).

32 Vgl. den Brief Hahns an August Jager vom 30.8.1934, in; Kliigel, Landeskirche,
Bd. 2, aaQ. (Anm. 12), 55 £, hier: 55.

32 Vgl KABL 47 (1933), 152 £, dort der geplante und im wesentlichen so auch
durchgefiihrte Ablauf.

** Verstfentlicht in EvW (1933), 2-7.

35 VYgl. die Einladungen in: KABI 45 (1931), 177; 46 (1932), 131

36 KABL 47 (1933), 152.
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" Der Festzug, wihrend dessen in der gesamten Landeskirche die Glok-
ken lduten sollten, sollte durch ein Spalier der SA zum Stindehaus fith-
ren, und zwar angefithrt von der SA Standarten-Kapelle und dem Fah-
nenzug der SA, dem dann zunichst die Vertreter der Kirchenleitung,
dann die geladenen Giste, und schlieBlich die Geistlichen der Stadt
Hannover folgen sollten. Die Veranstaltung endet mit dem Bekenntnis-
akt, der noch niher zu analysieren sein wird.

2.3. Der Festzug

Interessant ist zunichst der Festzug. Es ist ganz offensichtlich, daR sich
die Kirche hier der liturgischen‘ Elemente der nationalsozialistischen
Massenveranstaltungen bedient (SA-Spalier, paramilitirischer Rahmen),
Jdie die nationalsozialistischen Aufmiirsche der Zeit des Endes der Wei-
marer Republik und des Anfangs des Dritten Reiches prigten®. Hahn
beschreibt die Durchfiihrung des Festzuges folgendermassen: .

»Unter klingendem Spiel und dem Glockengeldute sdmtlicher Kirchen ging es
durch die Strafen Hannovers, die anldRlich dieses kirchlichen Ehrentages fast
Haus bei Haus beflaggt waren, meist mit den Hakenkreuzfahnen der nationalso-
zialistischen Revolution. Hinter der rechts und links der Strafe Spalier bilden-
den S.A. hatten sich Tausende von Menschen eingefunden, die den Zug frendig
mit Heil-Rufen begriilten. Und im ganzen Hannoverlande liuteten um diese
Stunde die Glocken dem Herrgott ein Dank- und Loblied.“s

Eine Massenveranstaltung, deren Grundelemente den Aufmirschen der
Nationalsozialisten entnommen sind® und deren mitreifenden Schwung
vermitteln sollen. Zugleich kommt gerade in der massiven Beteiligung
von Parteiformationen eine Verbindung nicht nur von Kirche und Staat,
sondern von nationalsozialistischer Bewegung und Kirche zum Ausdruck,
die dann der abschlieBende Bekenntnisakt zementieren sollte:

2.4. Der ,Bekenninisakt*

Der Bekenntnisakt bestand aus einer Abfolge von drei Reden - des Lan-
desbischofs als Vertreters der geistlichen, des ,Oberprisidenten‘ (Regie-
rungsprisident Stapenhorst) als Vertreters der weltlichen Obrigkeit und
Hahns selbst als des ,mit der Wahrnehmung der Befugnisse des Landes-
kirchenausschusses Beauftragten‘4. Die Reden sind von gemeinsam ge-
sungenen Liedern gerahmt: Am Anfang steht das ,Lutherlied’; es folgt
auf die Rede Marahrens‘ ,Nun danket alle Gott’, auf die Rede Stapen-

37 Vgl. dazu Klaus Vondung, Magie und Manipulation, Géttingen 1971.
38 Hahn, Christuskreuz, aa0. (Anm. 29), 6.

3% Vgl. nur Fest, Hitler, aa0. (Anm. 4), 448-463.

4 KABI 47 (1933), 153.
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horsts das Horst-Wessel-Lied, und auf die Rede Hahns das Deutschland-
Lied — wieder, auch in der Abfolge der Lieder, programmatisch die Ver-
bindung von Kirche und nationalsozialistischer Bewegung in dem ge-
meinsamen Ziel der Grofle Deutschlands,

2.5. Die Rede Hahns

2.5.1. Die Rolle der Peyson Hahns

Das feierliche wechselseitige Bekenntnis erfolgt nun aber gerade nicht in

den Reden Marahrens” oder Stapenhorsts®, sondern in der Rede Hahns.
Diese Rede miindet nach einer Beschreibung der einander gegeniiberste-
henden Gréfen ,Volk® und ,Kirche’ (unten 2.5.3.) und nach einer Dar-
stellung der Lage und der Aufgaben beider GréBen (aaO., 8) ein in ein
feierliches wechselseitiges Bekenntnis, das Hahn stellvertretend fir die
beiden Grofen — Volk und Kirche — ausspricht: In seiner Eigenschaft als
,JFiihrer der Glaubensbewegung ,Deutsche Christen’ [...] und als Diener
unserer Hannoverschen Landeskirche® bekennt er sich zu ,seinen Kame-
raden‘ von der SA und zu Hitler; als ,,Vertreter des Kirchenvolkes aber
und der Nationalsozialisten, die einmal mit dem Kirchenvolk eins sein
werden®, bekennt er sich zu ,,unserer lutherischen Kirche und zu dem
Herrn unserer Kirche, Christus®42.

Schon vor jeder Betrachtung des niheren Inhaltes wird in dieser Ge-
geniiberstellung vieles vom Selbstverstindnis der DC deutlich: Es ist
eine doppelte Identitdt und eine doppelte Zugehorigkeit, die es Hahn
ermoglicht, in einer Person zwei Bekenntinisse auszusprechen — er gehort
als Amtstriger zur Kirche einerseits und ist weltanschaulich gebunden an
den Nationalsozialismus andererseits. Die DC verstanden sich in der Tat
als die Vertreter der Partei in der Kirche und als die Vertreter des Chri-
stentums in der Partei, die zundchst in ihrer Person die lebendige Verbin-

. Marahrens spricht — im Referat Hahns — zwar das von den DC imimer geforderte
;riickhaltlose Ja zu unserem Staat® aus — es ist aber noch im Referat Hahns erkennbar,
daB dieses Ja mit einer Fiille von Kautelen gespickt ist und zuletzt nichts anderes be-

sagt, als daf die Xirche dem Staat ,das Beste.geben wolle, was sie hat* — und das ist )

»der Ernst des Gewissens, der geboren werde aus der Vergebung der Siinden® (Hahn,
Christuskreuz, aaQ. [Anm. 29], 6 ). Fiir diese Verkiindigung des Evangeliums wird
ausdriicklich volle Freiheit in Anspruch genommen (aa0)., 6) und ebenfalls festgehal-
ten, daf die evangelische Kirche dem Staat immer gegeben habe, was des Staates ist —
nicht gerade das Programm einer volligen Neuorientierung des Verhilinisses von Kir-
che und Staat. Vgl. auch die auf die Eindeutigkeit der Bekenntnisbindung gestimmte
Predigt Marahrens’ in der Marktkirche (EvW 1933 1/2, m 7, vgl. das stark verkiirzen-
de Referat bei Hahn, aaO., 5 1.).
42 Hahn, Orzwnsmwu.mcwv 2a0. (Anm. 29), 8.
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dung beider Groflen herstellen, die nun kirchlich und theologisch zu ra-
tifizieren ist43.

2.5.2. Der Gegensatz von Amiskirche und Volk

Damit zum Inhalt, und zunéichst zu den beiden abschlieRenden Bekennt-
nissdtzen: Die beiden Sdtze sind parallel aufgebaut - erkennbar bereits
darin, dal der Doppelung eines Bekenntnisses zu den Parteikameraden
und zum Fithrer Adolf Hitler das ebenfalls doppelte Bekenntnis zur Lu-
therischen Kirche und zu ihrem Herrn, Christus, gegeniibersteht. Den-
noch hat die Parallelitit bezeichnende Grenzen: Hahn spricht zwar als
Vertreter der Kirchenleitung, nicht aber als Vertreter der Partei: Er spricht
vielmehr als Vertreter des Kirchenvolkes und der Nationalsozialisten, die
einmal mit dem Kirchenvolk eins sein werden. Das Bekenntnis ist somit
zum einen Ausdruck des volksmissionarischen Programms der DC, auf
das noch einzugehen sein wird: aus Parteigenossen sollen Kirchenglieder
werden. Dariiberhinaus aber ist das Bekenntnis Ausdruck dafiir, daf Hahn
in seiner Person nicht nur den Gegensatz von Kirche und Partei, sondern
von Kirchenleitung und Kirchenvolk verséhnt sieht: Das Kirchenvolk
wird auf die Seite des Nationalsozialismus verbucht — folgerichtig ange-
sichts des Wahlsieges der DC — und bekennt sich zur Kirche, wihrend die
Kirche selbst als Amtskirche erscheint {(,,als Diener unserer Hannover-
schen Landeskirche®). Als solche, also als Amtskirche, reprisentiert in
dem Fiihrer der Deutschen Christen im ﬁmnamm_nﬁnrmimmv _umw.mﬁa sie
sich zur Partei, bei der das Kirchenvolk schon steht. .

Die in &mmmE Akt vollzogene Verbindung von Christuskreuz und Ha-
kenkreuz, so gibt die Bekenntnisformulierung zu erkennen, ist zugleich
die Versdhnung der Amiskirche mit dem Kirchenvolk, das inzwischen
auf Seiten des Nationalsozialismus steht, und das nun eine ebenso ge-
préigte Kirchenleitung erhilt.

Es zeichnet sich also in dem Text des Bekenntnisses eine implizite
Diagnose Hahns als Grundlage dieses Bekenntnisses ab, ndmlich die, dafl
nicht nur zwischen dem Volk und der Kirche, sondern auch zwischen
dem Kirchenvolk und dem kirchlichen Amt ein Bruch besteht, der nun,
nach dem Sieg der Deutschen Christen und in diesem Bekenntnisakt,
itberwunden wird*: Das Kirchenvolk ist wie das Volk insgesamt der Kir-
che entlaufen, die als Amtskirche zuriickgeblieben ist.

4 Vgl. zum theologischen Hintergrund Hirsch, geistige Lage, aa0. (Anm. 2); 140 £

44 Vgl. auch die Richtlinien, wo Hossenfelder ebenfalls ausdriicklich die Kirchenlei-
tungen als der nationalsozialistischen Bewegung gegeniiber zigernde Instanzen identi-
fiziert: Es habe im Kampf ,,um die deutsche Freiheit und Zukunft [...] die Kirche i
threr Leitung sich als zu schwach erwiesen® (Schmidt, Wmenqummm, aa0. [Anm. 31],
135; kursiv von mir).
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2.5.3. Die implizite Diagnose Hahns: Relevanzverlust der Kirche in der
Neuzeit

DaR genau dies ~ die Uberwindung einer Entfremdung zwischen Kirche
und Volk, die sich in einer Entfremdung auch zwischen Amtskirche und
Kirchenvolk niederschldgt — die Intention Hahns ist, wird erkennbar,
wenn man sich des Restes der Rede Hahns versichert. Hahns Liebe zu
rhetorischen Parallelbildungen setzt sich fort, denn die: Wmnm& beginnt
mit der Feststellung:

»Hier steht die Kirche unter dem Kreuz Christi — Dorf steht das deutsche Volk
das im Zeichen des Hakenkreuzes erwacht und zur Besinnung gekommen ist.“#

Ll

Man erkennt sofort, dafl sich der im Bekenntnis beobachtete Gegensatz
von Kirche und Volk fortsetzt in einem hier und ,dort’, wobei sich
Hahn mit diesem ,hier offenbar zur Kirche rechnet, die nicht mit dem
Volk eins ist, sondern ihm gegeniibersteht; dieses <o=m wiederum steht
seinerseits mﬁmmm nicht von vornherein unter dem Zeichen des Kreuzes.
Die Bewiltigung dieser Situation ist offenbar das Anliegen Hahns, und
genau darauf zielt auch die anschlieBende Wiirdigung der Leistung Hit-
lers einerseits und der Aufgabe der Kirche andererseits. ,

Im Blick auf diesen folgenden Text ist zunédchst zu notieren, daff Hahn
von der Leistung Hitlers als von einem erfolgreich beendeten Kampf
spricht; das Volk ist bereits erwacht und zur Besinnung gekommen {vgl.
Zitat oben). Hitler habe, so Hahn anschliefend, ,,den deutschen Volksge-
nossen und zumal den deutschen Arbeiter”, der durch ,,die unheimlichen
Michte des Liberalismus, des Materialismus und des Bolschewismus® der
deutschen Nation entfremdet war, dieser Nation wiedergewonnen — eine
Umschreibung des nationalsozialistischen Ziels einer Einheit der Nation
auf der Grundlage eines in der nationalsozialistischen Bewegung bzw. in
Hitler sich manifestierenden vilkischen Willens — ich komme darauf
zuriick. ,

Fiir die Kirche ergibt sich nach Hahn genau aus diesem Sieg eine
kiinftig zu bewiltigende Aufgabe. Die Kirche — dies der Sinn des gleich
folgenden, ganz parallel aufgebauten Abschnitts — hat mit demselben
Phinomen der Entfremdung der ,deutschen Volksgenossen® von™der
Kirche zu kdmpfen, das Hahn denselben ,satanischen Michten®. anlastet
wie die Entfremdung der Volksgenossen von der Nation. Er fahrt fort:

4 Die Rede ist in der genannten (Anm. 29), Versffentlichung Hahns wortlich abge-
druckt; ein Durchschlag des Original-Typoskripts befindet sich mit dem mit Bleistift
geschriebenen Eingangsvermerk ,Fingegangen den 29. August nachmittags’ in den Ak-
ten des Landeskirchenarchivs Hannover (S 1 H II 411, 55 1); der Text ist mit dem ge-
nannten Druck identisch.

4 Hahn, Christuskreuz, aaQ. (Anm. 29), 7; kursiv im Original fett.
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,»[S]o ist es uns Streitern in der Glaubensbewegung ,Deutsche Christen
heilige Pflicht und ernster Wille, mit Gottes Hilfe den deutschen Volksge-
nossen und zumal den deutschen Arbeiter der evangelischen Kirche wie-
derzugewinnen. “4?

Was sich im Leben des Volkes vollzog — das von den alten Eliten ins-
gesamt bewunderte®® Gewinnen ,des Volkes® und insbesondere der Arbei-
terschaft fiir das Ideal der Volkseinheit —, das soll sich nun auch in der
Kirche vollzichen; genauer: Die Kirche hat mit der auf politischem Wege
erfolgten Erledigung des Einflusses der ,satanischen Machte® allererst die
Mbglichkeit, nun ungestért durch diesen Gegner die ,entfremdeten Mas-
sen‘ wiederzugewinnen. Hahn sieht an dieser Stelle die Chance der Kir-
che dadurch begriindet, da der Nationalsozialismus als Bundesgenosse
in der Auseinandersetzung mit den geistigen Grundlagen der neuzeitli-
chen Kirchenkritik ~ ,Liberalismus, Materialismus und Bolschewismus® —
auftritt.

2.5.4. Der Nationalsozialismus als volksmissionarische Chance

Damit klirt sich die in der Bekenntnisforme! und in dem Gegeniiber
von hier* und ,dort‘ angedeutete Situation: Es geht gar nicht nur um
eine Verséhnung von ,Kirche’ und ,Nationalsozialismus‘, sondern es geht
Hahn um die mit dem Sieg des Nationalsozialismus erméglichte Uber-
windung einer tiefgreifenden Entfremdung von (Amts-)Kirche und dem
(Kirchen-)Volk insgesamt, das von der Verkiindigung der Kirche nicht

" mehr erreicht wird. Nicht nur die (angebliche) politische Fehlentschei-

dung der Kirchenleitung, die die Richtlinien der Deutschen Christen in
Punkt 5. beklagen, soll korrigiert werden, sondern die diagnostizierte ge-
sellschafiliche Marginalisierung ‘der Kirche und die Distanzierung der
Zeitgenossen von ihr soll iberwunden werden.

Die Grundsituation, die der Konzeption Hahns zugrundeliegt, ist so-
mit eine Diagnose: die einer Entfremdung von Volk und Kirche, dem
nun die ,Streiter’ der Glaubensbewegung ebenso abhelfen wollen, wie
dies die ,Kampfer‘ Hitlers angesichts der Entfremdung von Volk und Na-
tion getan haben.

N 5.5. Das %m&owanwm ?.owﬁﬁﬁ
mﬁmvﬁ%mﬁm werden nun die gm?e&mﬂ parallelisiert: Es gilt eine wm<o;

lution, die zugleich eine Reformation sei; mit Bezug auf Hitler heiflt es:
,,Und Hitler konnte und mufite sein Ziel erreichen, weil er die Wege der

4 Aa0, 8.
4 Vol nur Fest, Hitler, aa0. (Anm. 4}, 506.
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Vergangenheit riicksichtslos abbrach und einen ganz anderen und doch
uralten Weg, den Weg des Nationalsozialismus ging.“ Die merkwiirdige
Mischung von revolutioniirem Pathos und riickwartsgewandter, antimo-
derner Mystik, die die nationalsozialistische Revolution insgesamt kenn-
zeichnete, ist hier gut wiedergegeben und wird nun mit dem Anliegen ei-
ner Kirchenreform parallelisiert, das Hahn als Riickkehr zu Luther
kennzeichnet: .

»Darum wollen und miissen auch wir in der Kirche einen ganz anderen und
doch uralten Weg gehen, nimlich den Weg eines Martin Luther zur innigen Ver-
bindung von Kirche und Volk, von Christentiim und Deutschtum.

Entscheidend ist hier wieder die Tatsache, daR die Parallele nicht voll-
stindig durchgefiihrt wird: Im kirchlichen Bereich projektiert Hahn kei-
nen ,riicksichtslosen Abbruch‘ der Wege der Vergangenheit, sondern eine
die jiingste kirchliche Vergangenheit iiberwindende Riickkehr zu Luther,
womit er einem Grundelement des Hannoverschen Kirchentums, ndm-
lich der Bekenntnishindung, Rechnung trigt — ich komme darauf zuriick.
Zundchst jedenfalls ist deutlich, daf Luther hier als Pate der omindsen
Verbindung von Christentum und Deutschtum aufgerufen wird.

Im Hintergrund steht der topische Gedanke von der ,deutschen Ge-
stalt des Christentums bei Luther®, der von Hahn aufgenommen und
unter Ubergehung aller problematischen Implikationen, die die Annahme
einer spezifisch deutschen Gestalt des Christlichen haben kénnte, als
mogliche harmonische Verbindung ausgegeben wird:

. Christuskrenz und Hakenkreuz sollen und dirfen nicht widereinander stehen;
sie gehoren zusammen, jedoch so, dafi jenes uns hinweist auf die Ewigkeit und
mahnt: Gedenke, daB8 du ein Christ bist! Daff dieses uns hinweist auf die Zeit
und mahnt: Gedenke, daB du ein Deutscher bist! Beide zusammen aber sollen
und wollen uns mahnen: Gedenket, daf ihr deutsche Christenmenschen seid!“5

Der Begriff ,Christenmenschen kldrt die Bezugnahme auf Luther auf:
Die Zuordnung von Zeit und Ewigkeit, Christuskrenz und Hakenkreuz,
Christentum wnd Volkstum soll offensichtlich nach dem Modell der Zu-
gehorigkeit zu zwei Ordnungen erfolgen, die Luther in der Freiheits-
schrift entfaltet — bzw.: Es soll durch die Anspiclung auf diese Zuord-
nung das Engagement fiir die Sache des Nationalsozialismus als
Erfilllung des ohnehin dem Christen in der Frejheit des Gottesverhilt-
nisses ~ und unbeschadet seiner! — auferlegten Dienstes an der Welt und
so als unproblematisch ausgegeben werden.

4 Hahn, Christuskreuz, aaQ. (Anm. 29), 8; kursiv im Original gesperrt.

% Vgl. etwa Reinhold Seeberg, Lehrbuch der Dogmengeschichte IV/1, Nachdr
Darmstadt 1959, 1-5.

51 Hahn, Christuskreuz, aaQO. (Anm. 29), 8.
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Jedenfalls deutet sich in dieser Formulierung einer Eimheit von
JDeutschtum‘ und ,Christentum‘ das Anliegen einer wechselseitigen Ver-
wiesenheit an, in der eine spezifisch deutsche Gestaltung des Chri-
stentums erfolgt, die Hahn nicht niher ausfithrt, sondern als in Luther
bereits realisiert und in nichts anderem als der Verbindung des Gottes-
verhilinisses mit dem Handeln in der Welt bestehend ausgibt. Die damit
aufgestellte Behauptung, da im Grunde die theologische Option der
Deutschen' Christen die Riickkehr aus den bisherigen Verirrungen der
Amtskirche zu den Anliegen Luthers bedeute, simplifiziert natiirlich die
hermeneutischen Probleme, die im Hintergrund der Behauptung eines
,spezifisch deutschen‘ Christentums stehen; das wird eine nihere Entfal-
tung dieses Anliegens erweisen.

N 6. Zusammenfassung

' Der Ablauf der Veranstaltung enthilt eine Fiille von Motiven, die ty-""
pisch sind fiir das Anliegen der DC: Zunichst das BewuBtsein einer
Marginalisierung der Kirche, die die Kirche in Gegensatz zum Volk stellt
und auf eine reine ,Pastorenkirche‘ reduziert — das Schlagwort wird von
den DC hiufiger zur Bezeichnung der kirchlichen Zustdnde vor der Re-
volution verwendets2. Die Entfremdung von Volk und Kirche wird als
Symptom einer allgemeinen Krise gedeutet und zuriickgefiihrt auf die
Situation der Entwurzelung in der Moderne — Liberalismus, Materialis-
mus und Bolschewismus stellen ,satanische Michte‘ der Entfremdung
des Menschen von urspriinglichen Bindungen dar; diese Deutung wer-
den wir in héchstentfalteter Gestalt als Diagnose fiir die Neuzeit bei

" Hirsch wieder treffenss. Die Uberwindung dieser Entwurzelung im Na-

tionalsozialismus erscheint als Chance auch fiir die Kirche, die in der
Betonung der Verbindung von Volkstum und Christentum bei Luther sich
als Wahrerin einer Grofle — des Christentums - erweist, die mit dem
Deutschtum engstens verbunden war und wieder sein soll. Der Sinn der
Riickkehr zum Volkstum ist zugleich, so kénnte man die implizite Positi-
on Hahns zusammenfassen, eine Riickkehr zum Christentum in der Ge-
stalt Luthers. . : :
Die Deutschen Christen, so gibt der Gesamtaufbau der Feier und der
Bekenntnisakt zu erkennen, sind die Instanz in der Kirche, in der das in

52 Ygl. den Klagebrief Hahns gegeniiber den Parteimitgliedern (Kliigel, Landeskir-
che, Bd. 2, aaQ. [Anm. 12], 62): ,,Der Landesbischof Marahrens sollte sich eins gesagt
sein lassen: Die Pastoren sind nicht die Kirche! Zur Kirche gehéren Zehntausende
und Hunderttausende deutscher Volksgenossen, die es einfach nicht verstehen, wenn
der Landeshischof sich gegen die ordnungsmilige und: legale Kirchenregierung
stellt.; vgl. die Reaktion Marahrens’ (aa0Q., 58).

33 Vgl. unten 3.3,
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der Gestalt Luthers mit dem Deutschtum geeinte Christentum wieder
zum Tragen kommt - die Rolle Hahns als Reprisentant der Amtskirche
und des Kirchenvolkes - und in deren Verbindung von Deutschtum und
Christentum die Diastase von Volk und Amtskirche iiberwunden ist; ent-
sprechend nahmen Hahn und viele andere Mitglieder des Landeskir-
chentages fibrigens am Festakt und der folgenden Landeskirchentagssit-
zung im Braunhemd teils,

Die Aufnahme der  liturgischen Formen‘ der nationalsozialistischen
Bewegung zeigt deutlich den Wunsch, als Kirche an dem mitreifenden
Schwung, der Kraft, der Relevanz und der Akzeptanz der Bewegung An-
teil zu erhalten — sehr deutlich erkennbar daran, wie Hahn den Uber-
gang vom rein kirchlichen Er&ffnungsgottesdienst zum Festzug be-
schreibt: ,,Unter brausendem Orgelspiel verliefen die Teilnehmer des
Gottesdienstes die Kirche” —, es handelt sich nicht einfach um ein Orgel-
nachspiel, sondern um eine Manifestation, in der ein bibelkundiger Le-
ser durchaus das ,Brausen‘ des Heiligen Geistes (Apg 2) mithért und zu-
gleich den ,Sturm’, der das Zeichen der politischen Bewegung istss.

3. Verifikation und Vertiefung
3.1. Die Rede Bergholters

Alle diese Elemente finden sich wieder in der ebenfalls von Hahn refe-
rierten Rede des Harburger Pastors Heinrich Bergholter, des spiteren
kommissarischen Generalsuperintendenten bzw. seit dem 15.2.1934
kommissarischen Landespropstes®$, der sich bereits auf der letzten Sit-
zung des Dritten Landeskirchentages fiir die Neustrukturierung der Lan-

5, Zum ersten Male in der Hannoverschen Kirchengeschichte steht nun ein Pastor
im Braunhemd auf dem Platz des Prisidenten des Landeskirchentages; und ich war
fest entschlossen, dies nicht nur eine Dekoration sein zu lassen, sondern diesem Fr-
eignis die symbolische Bedeutung zu geben, die unserem Wollen entspricht: Das Volk
Adolf Hitlers, das Volk im Braunhemd und die Kirche als Volkskirche gehdren zusam-
men!“ Hahn, Christuskreuz, aaQ. (Anm. 29), 9; kursiv im Original gesperrt (,,die™)
bzw. fett (der letzte Satz).

5% Zum Topos ,Sturm’ als Bezeichnung der theophoren Dynamik der nationalsozia-
listischen Bewegung vgl. etwa Fritz Engelke, Christentum deutsch, Hamburg 1933, 5-
12; vgl. bereits in der Rede Stapenhorsts: ,,Darum kénne auch die Kirche nicht unbe-
rithrt bleiben von dem Sturm der nationalen Erhebung.“ (Hahn, Christuskreuz, aaQ.
[Anm. 29], 7, kursiv von mir); zum Topos ,Brausen’ im Zusammenhang mit der NS-
Bewegung vgl. auch Hirschs Rede von den ,Lebenstiefen, die in dieser [der national-
sozialistischen] Stunde rauschen und brausen® und nach dem Evangelium rufen: Ema-
nuel Hirsch, Deutsches Volkstum und evangelischer Glaube, Hamburg 1934, 40.

3¢ Vgl Kliigel, Landeskirche, Bd. 1, aa0. (Anm. 12), 71; KABI 47 (1933), 181 und
48 (1934), 29.
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deskirche nach dem Fithrerprinzip eingesetzt hattes” und nun auf dem
Vierten Landeskirchentag die Grundsatzrede hielt, mit der die Vorlage
der Ermichtigungsgesetze™ begriindet wurde - eine Rede, die die Geset-
ze mit der Notwendigkeit einer eindeutig hinter der nationalsozialisti-
schen Wende stehenden Fiihrung verbindet und, so die implizite Bot-
schaft der Worte Bergholters, nicht einen Kompromif zwischen den
Elementen der alten und der neuen Zeit, sondern die klare Linie der
nenen Zeit reprisentiert: .

.Neue Aufgaben aber verlangen eine neue Fithrung! Und das ist allerdings die
Forderung der Stunde: Neue Gottesaufgaben fordern neue Krifte gerade auch in
der Leitung der Kirche. Es mag dem Einzelnen weithin moglich sein, Elemente
der alten und der neuen Zeit subjcktiv ehrlich in sich zu vereinigen. Die Fiih-
rung der Kirche dagegen muf auf einer kiaven Linie und ohne Kompromisse er-
folgen. Nur das bewahrt vor Halbheit und Versagen. Wenn der Lebenswille der
deutschen Nation, getrieben von bitterer Not, sich heute einheitlich zusammen-
faBt in der groSen deutschen Freiheitsbewegung und wenn diese Bewegung [...]-
nach der Kirche ruft, so hat die Kirche sich nicht abseits zu stellen und darf
nicht in der Atmosphire altbiirgerlichen Denkens und Empfindens steckenblei-
ben.“ (aa0., 11)

Die Leitung der Kirche muB also einheitlich zusammengestellt sein und
darf keine Reprisentanten der ,alten Zeit’ aufweisen — die personellen
Verinderungen im Landeskirchenamt und in den Generalsuperintenden-
turen vom 29.9.1933 kiindigen sich an. Wie bei Hahn wird eine ,neue’
einer ,alten‘ Zeit und einer pejorativ apostrophierten (,, Atmosphére alt-
biirgerlichen Denkens und Empfindens*) inneren Einstellung entgegen-
gestellt und der gesamte inmerkirchliche Aufbruch gleich im folgenden
Satz unter das Vorzeichen einer volksmissionarischen Aufgabe gestellf
und so motiviert:

,Es ist ihr [der Kirche] von Gott eine offene Tiir gegeben. Sie soll sie durch-
schreiten und dem deutschen Staat von heute geben, was des Staates ist: ein
freudiges Ja der Tut in Mitarbeit und Verstéindnis! So wiinschen wir, ohne die in-
nere Freiheit unserer Kirche aufzugeben, eine lebendige Einstellung der Kirche
auf die Wellenlinge des jungen Deutschlands, gerade um des Evangeliums und
seiner Wirkung willen.” (aa0Q., 11; kursiv im Original fett)

Dasselbe Bild wie bei Hahn: Ein veraltetes, verbiirgerlichtes, irrelevant
gewordenes Kirchensystem, das nun durch die Verbindung mit einer neu-
en, jungen, dynamischen Zeit verdndert wird und so zu neuer Wirksam-

57 Vgl. die Auseinandersetzung zwischen ihm und Stisser in: Protokolle des dritten
Landeskirchentages der Ev.-luth. Landeskirche Hannovers, Hannover 1933, 379 f,

58 Frmichtigung des Kirchensenates in Personalfragen vom 13.9.1933 und die
Ubertragung der legislativen Befugnisse des Landeskirchentages auf den Kirchensenat
vom 16.9.1933, vgl. KABI 47 (1933), 165 und 167,
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keit in dieser mit allen Epitheta des Jugendlichen, Dynamischen und
Vorwirtsdridngenden ausgestatteten neuen Wirklichkeit entbunden wird.

Dieses kirchenreformerische und volksmissionarische Anliegen prégte
die vorausgehenden Ausfithrungen Bergholters, die eine Auslegung des
Ziels der DC darstellen, das Bergholter einleitend in den Satz zusammen-
faft: ,,Das alte Evangelium in neuer Kraft fiir das junge Deutschland.

Dieser Satz wird in Bergholters Rede nach seinen Teilen ausgelegt:
Zundchst ein Bekenntnis zum ,alten Evangelium‘ — zu Christus, zur
Rechtfertigung (ohne: des Siinders!) allein aus dem Glauben und den
um die Gréfe der Rasse und des Volkstums erweiterten ,grofen Gottes-
ordnungen*: ,,eine Theologie, die in allem der Bekenntnisgrundlage unse-
rer Kirche treu bleibt. %9

Das ,aber’ kommt in der Auslegung des zweiten Teiles des Satzes:
»Das alte Evangelium, aber in neuer Kraft!“s® Und hier findet sich das
Thema der ,Entchristlichung des Volkes®, der Bulle fiir Versdumnisse der
Vergangenheit, der Anerkennung des in fritheren Zeiten Geleisteten —
aber mit dem Zusatz: . .

»Aber wir wissen auch, dal das Beharrungsvermégen nicht die entscheidende
Kraft unserer Kirche sein darf. Wir wissen, dafl wir der Entchristlichung unseres
Volkes nur dann wirksam begegnen kénnen, wenn wir mit neuem personlichen
Einsatz fiir das eintreten, was unser Volk allein retten kann,*é

Das Bild halt sich durch: ,Beharrungsvermégen’ und nichts sonst prigte
offenbar bisher die Kirche, Beharrungsvermogen, das sich gerade im In-
sistieren der Reprisentanten des Alten auf dem Bekenntnis manifestier-
te: Eine veraltete, der Vergangenheit zugewandte Kirche, die in aller Be-
hutsamkeit? abzulosen sein wird, damit die Kirche ,dem lebendigen
Christus an den heute lebendigen Menschen zu dienen® vermag.

Bergholter skizziert einen Generationenwechsel, der zugleich der Auf-
stieg eines ,neuen Menschen® ist, dem als dem lebendigen, zukunftsori-
entierten, jungen die Kirche sich zuzuwenden hat:

,»E8 ist ein neuer Menschentyp, der sich bildet. Der Frontsoldat, der Arbeiter der
Stirn und der Faust, der Bauer, der der Scholle treu blieb, und der S.A.-Mann
stehen als Paten an seiner Wiege. Diesem Typ gehort die deutsche Zukunft, wenn
anders Deutschland eine Zukunft hat nach Gottes Willen. Und diesem jungen
Deutschland gehort darum in erster Linie die Arbeit der Kirche. Nicht als ob wir
die Arbeit der Kirche und ihre Segnungen der &lteren Generation entzichen
wollten. Auch ihnen gilt unsere Liebe. Wir vergessen nicht, woher wir gekommen
sind. Es bleibt dabei, daR unsere Kirche fiir alle ihre Glieder da ist. Aber dem
Blick in die Vergangenheit geht der Marsch in die Zukunft voran. Es geht nicht

% Hahn, Christuskreuz, aa0. (Anm. 29), 10.
0 Ebd., im Original fett. :

1 Ebd.

62 Vgl. ebd.
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an, daR die Kirche zu einer Heimstitte ausschlieflich altbiirgerdichen Empfin-
dens gemacht wird. Es muB vielmehr ihre Aufgabe sein, den neuen Menschen zu
erfassen.” (zaQ., 10 £}

Die iltere Generation, der Blick in die (stillstehende) Vergangenheit — und
auf der anderen Seite der Marsch in die Zukunft, das junge Deutschiand,
die Echtheit urspriinglichen Erlebens im Unterschied zum ,altbiirgerlichen
Empfinden: der Soldat, der Bauer, der Arbeiter, der SA-Mann — die posi-
tive Typik der ,konservativen Revolution‘ und deren antibiirgerlicher Af-
fekt wird hier aufgerufens? und kirchenpolitisch gewendet: Es geht sach-
lich um die Ablosung des biirgerlichen Kirchenregiments, wie schlagartig
deutlich wird, wenn Bergholter gleich in den folgenden Sitzen der nun
abzulésenden Personen und deren Arbeit ,,unter anderen Verhaltnissen®
gedenkt: .
Wir gedenken in dieser Stunde in persénlicher Hochachtung derer, die in unse-

rer Landeskirche unter anderen Verhéltnissen gewissenhaft und in vielem segens-,
reich gewirkt haben, um der Neuordnung der kirchlichen Dinge willen aber ih-

renn Wirkungskreis verlassen miissen.” (aa0., 11)

Das ist das Vokabular des Nachrufs auf Verstorbene und noch einmal
Ausdruck des Lebensgefiihls der Deutschen Christen: Sie fiihlten sich als
Sachwalter des Jungen, des Echten, des Lebendigen, der Bewegung, der
Zukunft im Gegensatz zu einer zwar ehrwiirdigen, aber hoffnungslos
veralteten, verbiirgerlichten Amtskirche, als Sachwalter also der revolu-
tionidren Kraft, die sie in der nationalsozialistischen Bewegung — so das
immer wieder gebrauchte Wort — erlebt hatten und in der Kirche zur
Wirksamkeit bringen wolltens+.

Entsprechend endet die Rede Bergholters mit dem Bericht von einem
Gottesdienst anldRlich eines Gautages in Harburg, bei dem Hahn die
Predigt gehalten hatte. Er schildert einen Gottesdienst im Freien unter
Gewitterwolken, Blitz und Donner und legt diese Situation als die Situa-
tion des ,jungen Deutschland’ aus, das unter Absingen des Lutherliedes
allen Widrigkeiten zum Trotz der Zukunft entgegengeht — wobei eben
der entscheidende Pupkt der ist, daB die Predigt ,vor vielen Tausenden

63 Ein Beispiel fiir diese Typik sind die Texte Ernst Jiingers aus den 20er Jahren.
Zum Typus des Soldaten vgl. bes. Ernst Jiinger, In Stahlgewittern, Berlin 21922; dazu
Johannes Volmert, Ernst Jinger ,In Stahlgewittern’, Miinchen 1985, bes. 82 ff.; zum
Arbeiter: Ernst Jinger, Der Arbeiter, Hamburg 21932; Jiingers Interesse an diesen Ty-
pen héngt an der in die geordnete Welt des Biirgertums zerstorerisch einbrechenden,
clementaren, vorrationalen Machtentfaltung; dazu und zum Gesamtphinomen der
Spielarten konservativer Revolution vgl. auch Kurt Sontheimer, Antidemokratisches
Denken in der Weimarer Republik, Studienausgabe Miinchen 1968, zu Jinger bes.
103 £f.

6 Ygl. Hahn, Christuskreuz, aa0. (Anm. 29), 2 Dazu die folgende Darstellung
der Position Hirschs (3.3.) und den Riickblick Bergholters in 7.
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von Braunhemden® stattfand. Die im Singen des ,trutzigen‘ Lutherliedes
zum Ausdruck kommende Bekenntnistreue, die getragen sein sollte von
der Bewegung des jugendlichen, im ,Braunhemd* zur Kirche zuriickfin-
denden Deutschland — das ist das Zukunftsbild und das cumﬁaum:owm
Ziel der DC.

3.2. Zwischenbilanz

Die ,Deutschen Christen® waren — soviel sollte nun deutlich geworden
sein — keine Reprisentanten finsterer Reaktion, sondern der Versuch, das
JErwachen‘ und den Aufbruch des ,neuen‘ Deutschland umzumiinzen in
eine innerkirchliche Erweckungsbewegung, eine Kirchenreform, deren
Zentrum in einer inhaltlichen Verbindung von Volkstum und Evangelium
liegen solltess. Es sind dabei alle Aussagen der DC zum Nennwert zu
nehmen; es ist ginzlich unwahrscheinlich, daf Gerhard Hahn, Heinrich
Bergholter, Paul Jacobshagen, Eugen Mattiat oder auch der Auricher
Heinrich Meyer im BewuBtsein gesprochen und gehandelt haben, ihre
Horer zu tduschen und unter dem geheuchelten Vorzeichen der Be-
kenntnistreue das Evangelium zu verraten. Sie lebten vielmehr unter
dem Eindruck des Gegensatzes der jungen nationalsozialistischen Bewe-
gungt® und der verkrusteten Pastorenkirche und Kirchenamtshierarchie
und waren angetreten, die Kirche mit dem Schwung und der mitreifen-
den Akzeptanz dieser Bewegung zu: erfiillen — und nur, wer sich von sol-
chen kirchenkritischen Affekten ganz frei weiB, kaon sicher séin, dal} er
nicht zu den Deutschen Christen gehort hitte, .

3.3. Emanuel Hirsch
3.3.1. Der Charakter der Schrift

Die héchstentwickelte und reflektierteste Gestalt hat dieses ,Lebensge-
fithl’ in den Schriften Emanuel Hirschs zum Kirchenkampf gefunden, na-
mentlich in seiner tiefgreifenden Analyse der ,gegenwirtigen geistigen
Lage‘s”. Es handelt sich dabei um eine zeitdiagnostische Schrift, die zu-
nichst in einem ersten Teil die zeitgenossische Situation beschreibt und
die Zielrichtung des mit dem Jahr 1933 einsetzenden Umbruches zu er-

% Dies ist eben der doch auch ernstzunehmende Wille, der hinter dem ersten Satz
von Punkt 5. der Richtlinien steht: ,,Wir wollen das wiedererwachte deutsche Lebens-
gefiihl in unserer Kirche zur Geltung bringen urd unsere Kirche lebenskriftig ma-
chern.” Schmidt, Bekenntnisse, aaO. (Anm. 31), 135, kursiv von mir.

66 <m~ zum vielfach belegbaren Charakter des meowm_mompmrmacm als .Emmsn:vm-
wegung’ hier nur: Fest, Hitler, aaO. (Anm. 4), 385-387; 403 {.

%7 Hirsch, geistige Lage, aaO. (Anm. 2).
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fassen sucht, um dann die Philosophie- und Theologiegeschichte als Ma-
nifestation dieses Umbruches zu deuten und von dort aus die sich mit
diesem Umbruch des Denkens stellenden Aufgaben und die Richtung ih-
rer Bearbeitung zu erhebens®. Man muR bei aller Ablehnung der politi-
schen Option doch festhalten, dal es sich um ein groBes Werk handelt,
das den nationalsozialistischen Aufbruch als ein epochales Ereignis, letzt-
lich als einen Bruch mit der Neuzeit und mit dem Versuch des neuzeitli-
chen Menschen versteht, der Bedingung seiner selbst — der Macht iiber-
personlicher, vorrationaler, sich im Bereich des ,Es’ manifestierender
Groflen — zu entlaufen. Unter diesem Gesichtspunkt deutet Hirsch die
,deutsche Wende als eine Selbstdurchsetzung dieser jedes Leben bestim-
menden Machte, als ein Ereignis, in dem zuletzt der in diesen Grofen
geschichtlich wirkende Gott begegnet. Gerade dieser Versuch, eine Zeit-
diagnose auf ihre impliziten theologischen Motive hin durchsichtig zu
machen und hier die eigentlich gemeinte Realitit der traditionellen
theologischen Aussagen wiederzufinden, macht den dunklen Glanz die-
ses Dokumentes tiefer politischer Verirrung aus. Es wird zugleich sicht-
bar, welchen Hintergrund die doch eher schlichten Ausfihrungen Hahns
und Bergholters haben: Der Nationalsozialismus wird als Bruch mit den
negativen Folgen der Neuzeit erfafit®.

3.3.2. Zeitdiagnose

Entscheidend ist zunschst jener erste Teil (Die allgemeine geistige Krise),

in dem Hirsch als den Grundzug der Moderne die Vernunftkritik und
das Autonomieideal bestimmt und diagnostiziert, dall diese ,Michte’, die
das ganze Zeitalter in den kritischen Gegensatz zum Herkommen und
zur Einbindung in eine Gemeinschaft stellen, ihr eigenes Ziel nicht er-

¢ Vgl. den parallelen Aufbau (Kapiteliiberschriften im Inhaltsverzeichnis): Die Kri-
se; Die deutsche Wende; Die neue Aufgabe der Philosophie in Teil A (,,Die gegenwir-
tige geistige Krise im Spiegelbilde philosophischer Reflexion®), und parallel unter B
{»Die gegenwirtige geistige Lage im Spiegelbilde theologischen Ringens“}): Die Theo-
logie vorm Weltkriege; Die Theologie in der Zeitenwende; Die gegenwirtige Stunde
der Theologie.

% Ich hoffe, demnichst diese Schrift in einem instruktiven Vergleich mit einer an-
deren Position genauer darstellen zu kinnen, und beschrinke mich hier auf die fiir
das gegenwirtige Anliegen Notwendige, merke aber ausdriicklich an, daBl der Text (bei
aller Problematik) gerade in seiner Deutung der neueren Philosophie- und der Theo-
logiegeschichte reicher ist als hier dargestelit. Vgl. zu diesem Text auch Amulf v. Sche-
liha, Emanuel Hirsch als Dogmatiker (TBT 53), Berlin 1991, bes. 90-103; Lobe, Prin-
zipien, aaQ. (Anm. 5}, 164 ff., bes. 202-230; Hans-Walter Schiitte, Rechenschaft, aaO.
(Anm. 5), hier: 8 ff. Ferner auch die instruktive Analyse des Begriffes der ,Heiligkeit*
bei Hirsch durch Lange, Begriff, aa0. {Anm. 5). Demnéchst wird ein Text vor Martin
Ohst erscheinen, in dem dieser das im Hintergrund der Bewertung des Nationalsozia-
lismus durch Hirsch stehende Gesamtkonzept entfaltet.
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reichen ko6nnen, ndmlich Bindung auf rationaler, nicht durch das Her-
kommen gesetzter Grundlage zu ermoglichen’0. Dabei geht es Hirsch
mitnichten um den Widerspruch gegen das kritische Potential, das die
Neuzeit mif sich brachte, sondern daram, dafl die ,geistigen‘ Krifte sich
gegen den Grund richten, in dem sie ihren Ursprung und ihren Halt ha-
ben, und ihn durch kiinstliche Gebilde zu ersetzen suchen?, Der Hohe-
punkt dieses Strebens sei der Bolschewismus, den Hirsch als den Versuch
beschreibt, aile Wirklichkeit als Objekt eines rational planenden Willens
zu behandeln:

»Das in der Krise der Entleerung stehende gemeinsame Leben, das mehr und
mehr von bloB dinglichem Wissen und technischer Zwecksetzung bestimmt ge-
wesen ist, hat fiir diese Voraussetzungen immer weniger Sinn und Raum gehabt.
Es rechnete mit dem allgemeinen, dem geschichtslosen Menschen, der nur Hirn,
Hand und Magen hat. Es hat die Zerstdrung von Familie und Volkstum, wie sie
aus den Umformungen der Lebensverhilinisse, aus dem Herausgerissenwerden
des Einzelnen aus ihm verstindlichen und vertrauten Lebensvollziigen unver-
meidlich sich ergab, fast als eine Belanglosigkeit empfunden; [...] Die gleiche
Zesstorung und die gleiche Gleichgiltigkeit hat die Treue und Verpflichtung gegen
das empfangne Bluterbe in der Kette der Geschlechter getroffen. 72

Damit ist auch sofort der Gegenentwurf erkennbar: Hirsch weist darauf
hin, daB die Rationalitit und das Streben nach Freiheit sich urspriinglich
auf einem Grund tiberindividueller, der Verfiigung entzogener - Gegeben-
heiten - den im Zitat genannten ,Voraussetzungen‘ — erheben: Blut,
Volk, Geschichte, Rasse, aber auch Familie, die in seiner Beschreibung
den Rang metaphysischer Ordnungsverhilinisse und Anspriiche erhalten,
gegen die die in der Neuzeit leitenden Gréfen der kritischen Vernunft
und der individuellen Freiheit sich wenden und die sie in ihrer Ord-
nungsfunktion zu ersetzen suchen. Es entsteht in seiner Beschreibung
insgesamt das Bild eines Autonomieanspruches, der sich gegen die ihn
bedingende, erméglichende und tragende Grundlage wendet und diese
im Versuch, sie zu ersetzen, zerstHrt?s,

70 Hirsch, geistige Lage, aa0. {Anm. 2), 14 £.

71 Vgl 2aa0,, 17-19.

7 Aa0., 18 {. :

7 Vgl. Lange, Begriff, aa0. (Anm. 5), 196; Lobe, Prinzipien, 2aQ. (Anm. 5), 175 ff.,
bes. 203 ff. Vgl. die unter diesem Gesichispunkt instruktive Schilderung des Deut-
schen Idealismus als den scheiternden Versuch, die Negation {den Verstand und die
Freiheit) als Moment im Selbstvollzug des Geistes zu deuten und so die zerstéreri-
schen Potenzen des Negativen zu hindigen — diese Deutung des geistesgeschichtlichen
Ortes Hegels fiigt Hirsch in das Gesamtkonzept so ein, daf§ er bei diesem und den
verwandten Positionen den Geheimnischarakter, die Unverfiigbarkeit dessen, dem
Vernunft und Freiheit zu dienen haben, nicht mehr gewihrleistet sieht (Hirsch, geisti-
ge Lage, aaQ. [Anm. 2], 14 im Kontext, vgl. auch oben, Anm. 26 ff.
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3.3.3. Der theologische Sinn des Nationalsozialismus

Hirsch deutet nun den Nationalsozialismus gar nicht als politische Bewe-
gung, sondern als das urspriingliche ,Sich-Melden’ dieser am Grunde der
Wirklichkeit liegenden, die rationale Oberfliche tragenden Michte ~ das
Eruptive, Gewaltsame, Unentrinnbare, Begeisternde des Nationalsozialis-
mus und die mythische Urtiimlichkeit und ,Echtheit’ der in Anspruch ge-
nommen Gréfen — Blut, Rasse, Volkstum — werden hier zur Sprache ge-
bracht und als Gegeninstanzen zur entfremdenden Blisse des Gedankens -
identifiziert. Hirsch deutet den Nationalsozialismus insgesamt als den
Bruch mit dem Kiinstlichen und Uneigentlichen der westlich-modernen
Zivilisation und als den Durchbruch der urspriinglichen Bindungen des
Menschen und damit als die Erméglichung ,eigentlicher, nicht entfrem-
deter Existenz in der Teilnahme an diesem mitreiRenden Geschehen?. Es
ist ein antirationaler Affekt leitend, der sich iiber die Kiinstlichkeit westli-
cher Zivilisation und Kultur nach dem Echten, gleichsam ,erdhaft Damp-
fenden‘ sehnt. Hitlers Bewegung bedient damit Sehnsiichte, die sich in
der Jugendbewegung ebenso formulieren wie bei Heidegger, Spengler
und Jinger, und die eben auch in Bergholters Identifikation des Arbeiters,
des Bauern, des Soldaten und des SA-Mannes als Manifestationen des
neuven, jungen Deutschland erkennbar sind?.

Hirsch beschreibt die neue Wirklichkeit als ein Erkennen der ,Grenze’,
des Horos, womit er eben das Sich-Einfiigen in die nicht vom Menschen
gemachte, ihm vorgegebene und ihn bestimmende Wirklichkeit be-
schreibt, innerhalb derer die Groflen der Vernunft und der Freiheit (als

~ Bindung und Verantwortlichkeit) erst ihr Recht und ihre positive Wirk-

samkeit entfalten und die als Nomos, als gesetzgebende Kraft erfahren
wird und zuletzt eine religits zu deutende Gottesbegegnung darstellt?.

Hirschs Votum fiir den Nationalsozialismus ist — wie das Hahns und
Bergholters — kein eigentlich politisches, sondern ein weltanschauliches,
letztlich religitses Votum gegen eine von Entwurzelung und Haltlosigkeit
gepragte Epoche fiir eine Erneuerung, die mehr ist als eine Reichsreform
oder eine Parteiendiktatur, namlich ein Lebendigwerden der das Ganze
eines Volkes tragenden, urspringlichen Ordnungen und Krifte, die zu-
letzt ein Sich-Melden Gottes sind.

7 Vgl. Hirsch, geistige Lage, aaO. (Anm. 2), 29-31! Bes. auch 142 £

75 ¥Vgl. auch Lobe, Prinzipien, aaQ. {Anm. 5), 213 im Kontext; 217 ff.

76 Vgl. Hirsch, geistige Lage, aaQ. (Anm. 2), 32-44, bes. 42 f. Zum hier nicht zu
entfaltenden Hintergrund der Gewissensethik Hirschs vgl. Lobe, Prinzipien, aaO.
(Anm. 5).
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3.3.4. Die Stellung der Kirche

Mit dem Nationalsozialismus zerbricht ein ganzes Zeitalter an der Ur-
springlichkeit der sich Geltung verschaffenden Lebensordnungen — und
eben dieses Zerbrechen der negativen Folgen der Neuzeit ist die Chance
fiir die Kirche:

»Unser evangelisches Christentum hat [...] letztlich iiberhaupt keine geschichtli-
che Lebensmoglichkeit, die unabhingig wére vom Schicksal des deuntschen Volks.
Es ist durch die Reformation ganz ins deutsche Leben eingesenkt [...] worden.
[...] Darum ist die Befreiung unsers Volks, der Aufbruch des neuen Geschichtsal-
ters, auch Befreiung und Aufbruch des evangelischen Christentums. Die Morgen-
sonne schiefit ihre Strahlen auch fiir uns. Wir sind nicht mehr durch die Scheide-
wand der Zerstrungsméchte von unsern eignen Briidern getrennt, wir haben
wieder eine Moglichkeit und einen Weg in unserm Volke und zu unserm Volke
dank der geschichtlichen Stunde, die nicht aus uns und unserm Glauben, son-
dern iiber uns gekommen ist.“7

Wieder das Bild, daR die Kirche zunédchst und urspriinglich im abgelau-
fenen Zeitalter ,neben‘ dem Volk stand, von ihm getrennt durch die mo-
dernen ,Zerstérungsméchte’. Allerdings steht die Kirche offensichtlich
auch jetzt der neuen Bewegung und ijhrer Dynamik gegeniiber. Hirsch
hebt eigens hervor, dafl dieser Aufbruch nicht aus der Kirche selbst ent-
standen, sondern diese angesichts dieses Aufbruches vor eine Entschei-
dung gestellt ist’8. Daher erfolgt die Beschreibung des Verhilinisses der
Kirche zu jenem nationalsozialistischen Aufbruch mit denselben Entge-
gensetzungen von ,alt’ und ,jung’, ,tot’ und ,lebendig’, ,Vergangenheit’
und ,Zukunft’ wie bei Hahn und Bergholter. So skizziert Hirsch in sei-
ner Deutung des Verhidltnisses von Christentum und ,Deutschtum’
{Deutsches Volkstum und evangelischer Glaube) die Folgen, die eine ne-
gative Antwort auf die Frage, ob der die nationalsozialistische Bewegung
tragende Glauben und der evangelische Glaube eine Einheit bilden
konnten, mit diesen Worten:

»Das evangelische Christentum stiinde vor der Notwendigkeit, sich in einen
Raum abseits des groBen, lebendigen Volksgeschehens zuriickzuziehn und sich
mit den Menschen zu begniigen, die vom Ilebendig bewegten Volke als Ballast
aus der Vergangenheit mitgeschleppt und geduldet werden. Oder es miillte ver-
zweifelt darum kdmpfen, die Bewegung auf eine politisch-nationale Haltung &i-
teren Stils zu begrenzen {...] Die evangelischen Christen aber, die etwa beidem
lebendig zugehoren wollen, vor allem die jungen Menschen, die von der neuen
Erziehung durch die Bewegung an der Wurzel ihres Daseins umfat werden, sie
wiirden in zwei Stiicke zerrissen. Sie miillten wihlen, ob sie ganze Anhénger der

77 Hirsch, geistige Lage, aaO. {Anm. 2}, 134; zweiter Satz im Original teilweise ge-
sperrt; Kursivierung von mir.
78 Vgl. etwa aa(Q., 146 unten, vgh. 134,
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Bewegung oder echte evangelische Christen sein wollen. Es braucht nicht gesagt
zu werden, dal diese Lage den Tod des evangelischen Christentums unter uns
bedeuten wiirde.“”

Die Gewichte sind in merkwiirdiger Weise eindeutig gesetzt — Hirsch ist
ganzlich davon iiberzeugt, daf eine Zerreilprobe zwischen dem neuen
Staat und der Kirche um den Einfluf auf die Jugend zuungunsten der
Kirche ausgehen wiirde — wieder ein Indiz fiir den eigentiimlichen Min-
derwertigkeitskomplex, den die Kirche im Blick auf die Wirksamkeit der
weltanschaulichen Bewegung hinsichtlich der eigenen Akzeptanz hegteso,
Hirsch allerdings ist nicht geleitet von taktischem Kalkiil, sondern sein
Gedanke hat die Pointe, daR er den Aufbruch der nationalsozialistischen
Bewegung selbst als Gottesbegegnung fassen will, als anonymes Wirken
Gottes. Hirsch fragt nach der Vereinbarkeit dieses Wirkens mit dem im
Evangelium bezeugten Wirken Gottes und versucht, das — ausdriicklich
nicht aus der ,deutschen Menschlichkeit’ stammende — Evangelium als
Wort in der Situation dieser Gottesbegegnung verstidndlich zu machensl.
Dabei geht es eben nicht — so Hirsch ausdriicklich ~ nur um eine im we-
sentlichen gleichbleibende Verkiindigung des Evangeliums, sondern um
eine Umgestaltung und ein Neuwerden der Theologie, die sich mit dem
Inbeziehungsetzen des im Evangelium erfahrenen Gottes zu dem in der
nationalsozialistischen Bewegung lebendigen Gotteserlebnis ergibt, von
dem der Prediger und Verkiindiger ergriffen ist. Hirsch rechnet durchaus
mit einer wechselseitigen Kritik, in der auch die nationalsozialistische
Bewegung ihres eigentlichen Grundes und der Grundlage ihres Wollens
ansichtig und so gegen die Gefahr eines biologistischen Verstindnisses
etwa der Blut- und Rasselehre gesichert wird®2; ebenso stellt sich aber
die Aufgabe einer Neuinterpretation der christlichen Glaubensinhalte im
Kontext der im Nationalsozialismus aufgebrochenen Gottesbegegnung:

»Es ist ganz und gar unméglich, die Einigung des in der Bewegung lebendigen
Gottesglaubens mit unserm evangelischen Glauben so vorzunehmen, dall wir
ihn einfach als Voraussetzung und Moglichkeit einer nenen Empfanglichkeit fiir
die evangelische Verkiindigung vereinnahmen, und diese unsre Verkiindigung,
itberhaupt die Art unsers Christentums, dabei getrost so bleiben lassen, wie sie
sind, Wenn es damit getan gewesen wiére, so hiitte ja wohl selbst der Sturste und
ganz in sich Verharrende unter den Trigern des evangelischen Christentums sich

? Hirsch, Volkstum, 2a0. (Anm. 55), 7; kursiv von mir.

80 Man u..Em allerdings hinzufiigen, mmm Hirsch dem vélkischen >cmuan_u wenn ‘er
sich gegen das Evangelium verschliefen sollte, ebenfalls keine Lebenschance gab. Vgl
Hirsch, geistige Lage, aa(Q. {Anm. 2), 144; im Hintergrund steht seine These von der
Untrennbarkeit und wechselseitigen Verwiesenheit von Deutschtum und evangeli-
schem Christentum (vgl. aa0., 134).

1 Eine genaue Analyse ist EnH nicht notig, zum Programm a@ 13, zur Durchfih-
rung 17 {f.

52 Vgl. dazu Hirsch, geistige Lage, aaO. (Anm. 2}, 34:38.
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das Ja [zur Verbindung des evangelischen Glaubéns mit dem nationalsozialisti-
schen Gotieserlebnis] ohne allzugrofle Bedenken abgerungen. [...] Das Ja bedeu-
tet den Eintritt in ein neues Geschichtsalter evangelischer Theologie und Frém-
migkeit und Kirche, und wie dies Geschichtsalter werden wird, das kann im
voraus niemand sagen. Wir haben es mit der Tat wagend zu gestalten, indem aus
dem Lebendigsten an unserm ganzen evangelischen Christentum, dem jungen
theologischen Wollen, das die Jahre seit Kriegsende gebracht haben, die Erschlos-
senheit und der Wagemut erwéchst, mit dem jungen Wollen der naticnalsoziali-
stischen Bewegung in Kameradschaft verbunden neue Lebensform fiir evangeli-
sches Glauben, Denken, Reden, Handeln zu finden, “#3

Das Programm einer Kontextualisierung des Evangeliums, die Einsicht in
die Notwendigkeit einer Vermittlung der traditionalen Inhalte des Glau-
bens mit einer von natilirlichen Gegebenheiten geprigten Umwelt deutet
gich hier wie bei Hahn und Bergholter als Implikat dieser Diagnose an,
dem ich weiter unten noch etwas nachgehen werde.

3.3.5. Das ,Gefiihl der Distanz’ zur Gegenwari

Zuniichst ist eine weitere eigentiimliche Verwandtschaft der Situationsbe-
schreibung Hirschs mit der Hahns und Bergholters festzuhalten: So sehr
Hirsch sich gerade in dem zuletzt gebotenen Zitat dem der nationalso-
zialistischen Jugend in Kameradschaft verbundenen jungen theologi-
schen Wollen‘ zurechnet, so sehr ist seine gesamte Stellungnahme ge-
priagt von einem Bewuftsein des Abstandes, vom Gestus der Passivitit
und des zum Zuschauen Verurteilten, eine Rolle, die er als geistig Teil-
nehmender abzustreifen sucht, die er aber nicht los wird. So reflektiert
er in der Schriff zur ,gegenwirtigen geistigen Lage® den Wagnischarakter
der Verwirklichung des neuen Deutschland und stellt fest:

»[W]ir haben uns an diese Mdoglichkeit, dies Vielleicht gewagt, mit Haut und
Haar, haben den Weg zuriick uns verriegelt. Wir verwirklichen es oder — aber,
wenn wir in die Augen unsrer Jugend schauen, so gibt es kein Oder fiir uns. Und
wenn die, die von drauflen, also vom Alten her, zuschauen, uns nicht begreifen,
wenn sie uns beurteilen nach den Schmerzen des Ubergangs und den Wehen der
Geburt, so wagen wirs trotzig als Zeichen zu nehmen, daf der Saum der durch
die Geschichte wandelnden Gottheit uns gestreift hat. Das Neue, es ist ein Anf-
gegebnes, ist nicht fertig da. Wir, die wir jetzt auf es zu gestalten und deuten,
wir sind nur der Ubergang. ‘Wir legen uns als Briicke hin, auf der die Jugend in
die neue Welt unsers Volks, und nicht blof unsers Volkes, hiniiberzieht, “s4

Wihrend hier noch die Zugehorigkeit zum Projekt der Jugend im Sinne
eines Dienstes als ,Briicke’ proklamiert wird, notiert die Einleitung der-
selben Schrift uniibersebbar das Gefiihl des Abstandes. Hirsch beschreibt

83 Hirsch, Volkstum, aaO. (Anm. 55), 7 f.
34 Tirsch, geistige Lage, aaQ. (Anm. 2}, 27.

-sche Lehrer nach einem Feldzuge junge und doch schon erprobte Krieger zu ih-..,
-ren FiiRen lernen sahn: diese Krieger waren wohl durch ihr unerhértes Erleben
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dort sein Wirken in den 20er Jahren als Gegenwartsdeutung in der ,Wi-
derspannung‘ gegen die herrschenden Verhiltnisse und im Ausgriff auf
die nun eingetretene Neugestaltung und will nun zur Deutung dieser
Gegenwart beitragenss: .

»Das Bescheidne darin {in diesem neuen Dienst] spiiren wir Lehrer der Univer-
sitdt tdglich, wenn wir vor unsre Schiiler aufs Katheder treten. Kaum je sind
deutsche Universititslehrer in unsrer Lage gewesen. Unsre Schiiler haben, mit
Recht, das Bewufitsein, dafl allein die Kampferschar, der sie zugehoren, uns, die
Lehrer mit unsrer geistigen Arbeit und unsrer Schaffensmoglichkeit, vor der Be-

~drohung durch den Bolschewismus geschiitzt hat und schiitzt; mit dem ganzen

deutschen Volkstum hat auch der deutsche Geist heute allein Existenz und Wir-
kungsmoglichkeit in dem vom Fiihrer und seiner SA getragnen und gehaltnen
neuen Gemeinwillen. Und wir Lehrer haben, auch soweit unser Wollen sich der
Verwirrung und Verfithrung der vergangnen vierzehn Jahre widerspannte, nicht
zu dieser Schar gehdrt. Das bedeutet etwas andres als die Lage, in der akademi-

reifer und tiefer als unsre SA-Studenten heute, aber sie standen uns nicht wie
diese gegeniiber, als Triger eines unser Leben bestimmenden neuen und grofien
deutschen politischen Willens. "=

Das ,Nicht-Dazugehéren®, die — trotz des Anspruches des Ergriffenseins
nicht iberwindbare — Fremdheit und Abstindigkeit gegeniiber dem Rele-
vanten, Grofien, MitreiBenden, Jungen, die Entwurzelung und Uneigent-
lichkeit gegeniiber dem Schwung des unreflektiert Urtiimlichen — eine
Grunderfahrung der Kirche und offenbar auch eine Grunderfahrung der
Universititstheologie. Der den ersten Teil des Werkes priigende, bereits re-
ferierte Gegensatz von urtiimlicher Ordnung und entwurzelter neuzeitli-
cher Vernunftautonomie wird so als Deutung des eigenen Geschickes
Hirschs falbar: Indem er sich - seine ,geistige Arbeit' — dem ihm gegen-
iibertretenden Willen dienstbar macht, iiberwindet er an seinem Stiicke
die Entwurzelung des Intellektuellen und den Abstand, der ihn als den In-
haber des Katheders von den Tragern urtiimlicher Gewalt trenat.

Es ist genau dieser Eindruck oder die Furcht davor, das vergessene
Residuum einer abgelaufenen, hoffnungslos veralteten und in sich zu-
tiefst unwahren Zeit zu sein, die dort, bei Hahn und Berghoilter, das
Selbstbild der Kirche im Gegeniiber zum Volk, und das hjer das Selbst-
bild des Intellektuellen in der Konfrontation mit der Macht der Realitiit

pragt.

# Hirsch sieht sich gerade durch den ein Jahrzehnt lang durchgehaltenen geistigen
Widerstand dazu befghigt, nun unbestechlich eine Diagnose der Gegenwart zu wagen.
Man wird das so verstehen miissen, dafl Hirsch sich die Kraft zur allenfalls notwendi-
gen Kritik auch der Gegenwart gegeniiber zutraut. Vgl. aaQ,, 4.

8 AaQ, 41



280 Notger Slenczka

3.4. Zusammenfassung: Die Abstdndigkeit der Kirche und ihirer
Theologie als Grundproblem

Insgesamt wird an dieser Analyse der Veranstaltung und einer Rede, die
am Anfang der innerkirchlichen Machtergreifung in Hannover steht, so-
wie an der Analyse der vertiefenden Zeitdiagnose Hirschs erkennbar,
daf im Hintergrund der kirchenpolitischen Titigkeit der Deutschen Chri-
sten die Einsicht in die Isolierung der Kirche und ihrer Verkiindigung
vom Volk steht, die bei Hirsch in héchstreflektierter Weise auf die Krise
des Christentums in der Neugzeit zuriickgefithrt wird®”. Der Bruch mit
den politischen Bewegungen und — bei Hirsch ~ den geistesgeschichtli-
chen Voraussetzungen, in denen sich eine depravierte Gestalt der Neu-
zeit manifestiert, in einer von offensichtlich gewaltigen, urtiimlich ele-
mentaren Kriften getragenen weltanschaulichen Bewegung erscheint den
Deutschen Christen als eine Chance fiir die Kirche, die doch nun offen-
bar die Méglichkeit hat, einen Zugang zu ihren Zeitgenossen jenseits der
Problematik des neuzeitlichen Denkens zu finden und mittels der natio-
nalsozialistischen Bewegung und im Eingehen auf sie die Kirche mit der
Dynamik des dort pulsierenden jungen Lebens zu erfiillen. Die Deut-
schen Christen sind somit von dem Anliegen einer Kirchenreform mit
volksmissionarischer Spitze geleitet, und dies ist das theologische Motiv,
das im Hintergrund der kirchenpolitischen Aktivititen steht.

Mit der Diagnose beziglich des Verhiltnisses von Kirche und Volk
standen die Deutschen Christen nicht allein, sondern dieser Selbstzwei-
fel war bis tief in die Reihen der Amtskirche und der Kerngemeinde pré-
sent, wie schlaglichtartig die unter 3.3.5. analysierte Passage der Schrift
Hirschs zeigt. Die Deutschen Christen wirkten dadurch anziehend und
iiberzeugend, dall sie als Vertreter der dynamisch-jugendlichen Bewe-
gung des Nationalsozialismus in der Kirche agierten und mit ihrer volks-
missionarischen Absicht eine Lésung des Problems anzubieten schienen,
dem die verstaubt wirkende Amiskirche nichts entgegenzusetzen hatte.
Es ist der Legitimationsverlust des Uberkommenen angesichts der begei-
sternden, mitreifenden Kraft der jugendlich bewegten Masse, die demo-
ralisierende Wirkung rauschhafter Akzeptanz, die zur zunichst wider-
standslosen Aufgabe des Legalititsprinzips und zur Selbstaufgabe der
traditionellen Kirchenleitung filhrt und Folgen zeitigt, die erst nach der
Erniichterung eine allméhliche Wiedereinnahme der juristisch zustehen-
den Positionen erlaubt, Uberwiltigt werden die traditionellen Eliten in
der Kirche wie auf den Kathedern und im Reich nicht oder nicht in er-
ster Linie durch Gewalt, sondern durch den korrumpierenden Eindruck,

¥7 Vgl. aa0., 78-101, bes. 95 ff.
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dall der Zug eines ganzen Zeitalters abgefahren ist und man selbst zu
den térichten Jungfraven gehortss,

4. Die Reichskirche. Hintersinn eines politischen Konzeptes

Geht man nun der Frage nach den Griinden fiir das Scheitern der Deut-
schen Christen in Hannover nach, so liegt einer von ihnen im span-
nungsvollen Verhiiltnis des theologischen Hintergrundes ihrer kirchenpo-
litischen Aktionen zu den Intentionen des Kirchenministeriums in Berlin.
Man kann sich diesen Gegensatz am einfachsten klar machen, wenn
man das bisher erarbeitete Anliegen der DC in Hannover mit der theo-
logischen und staatskirchenrechtlichen Grundlegung des reichskirchli-
chen Projektes kontrastiert, das August Jiger — zuniichst Staatskommis-
sar, dann ,Rechtswalter’ der DEK - seiner Darstellung der Geschichte
der Entwicklung einer Reichskirche in den Jahren 1933 und 1934 vor-
anstellte. Man darf sich durch die von vielen Quellen bezeugte sinistre
Art seines Auftretens® nicht dariiber hinwegtiuschen lassen, dall er eine
intellektuelle Kapazitdt war und daR auch sein Versuch, die reichskir-
chenrechtlichen Bestimmungen theologisch zu begriinden, alles andere
als dumm ist.

4.1. Organismusdenken

Diese Grundlegung geht davon aus, daB die einen Staat ausbildende
Grole, das Volk, nach nationalsozialistischer Ansicht als Organismus ver-
faBt sei, der bestimmte Lebensfunktionen habe, die von entsprechenden
Institutionen (,,organisierte Gebilde*) wahrgenommen werden, wobei
alle Funktionen der politischen untergeordnet sind, die als ,General-
funktion” bestimmt wird und durch die ,Betidtigung des Willens zur
Selbstbehauptung® identifiziert wird®¢. Die politische Funktion manife-
stiert sich in der Institution der Partei, die als Trigerin der Generalfunk-
tion die Institutionen der ,Ordnung‘ (des staatlichen Rechtes und der
Verwaltung) und der ,Wehr* — des Heeres — beherrscht und alle iibrigen
Funktionen — wirtschaftliche und kulturelle — beeinflufi®t. Jigers Inter-
esse zielt nun darauf, die ,religitse’ Funktion in ihrem Verhiltnis zum
Gesamtorganismus und insbesondere zur politischen Funktion zu be-

8 Vgl. Fest, Hitler, aa0. (Anm. 4), 414 u.o.

8 Etwa Marahrens nach Kliigel, Landeskirche, Bd. 1, aaQ. (Anm. 12), 112 £

%0 Alle Zitate aus: August Jiger, Kirche im Volk, Berlin #1937, 5; vgl. sachlich auch
7 £.; Seitenverweise chne Kennzeichnung der Schrift beziehen sich im folgenden auf
diesen Text.

°t Ebd.
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stimmen, wobei er davon ausgeht, daBl die religiose Funktion eine uxn-
entrinnbare anthropologische Konstante ist, die unter den gegenwiirtigen
historischen Bedingungen von den (mehreren) Kirchen bedient wird:

»Da schlieflich und endlich religidser Glaube immer sein wird, weil das tiefe
Sehnen und das Suchen nach Wahrheit zum Wesen des Menschen gehért, so er-
weist sich nach allem die Vereinigung von Glaubenden etwa in Gestalt einer Kir-
che als organisierte Funktion religiésen Sehnens und Strebens im Organismus
des Volksganzen. “2

Zweitens geht Jager davon aus, daf die religitse Funktion und die welt-
anschauliche Pragung der Partei verwandt sind; er stellt fest:

»Es wire ein Zustand des hichst Erreichbaren, daf8 die refigitse Funktion sich in
nur einer Organisation duBerte. Ein solcher Zustand ist angesichts der geschichi-
lich gewordenen Spaltungen des Glaubenslebens im deutschen Volk schlechtweg
nicht vorhanden. Wire er vorhanden, so stiinde vermége der gemeinsamen seeli-
schen Grundlage die Organisation der religiosen Funktion der Partei am nich-
sten. "

Der hier positiv gewendete Sachverhalt hat natiirlich zu seiner Kehrseite
die Einsicht, daf Partei und religiose Organisation ebensogut in einerit
Konkurrenzverhiltnis stehen konnen, da sie sich gemeinsam um ein
,;seelisches’ Gebiet bemiihen. In seinen Ausfithrungen zum exklusiven
Anspruch der Partei auf die Jugenderziehung macht sich dieses Konkur-
renzverhilinis geltend®*,

4.2. Das Grundprinzip der Rolle der Kirche im Staat und seine Durch-
fiihrung

4.2.1. Das Grundprinzip

Jagers Grundlegung des Staatskirchenrechtes — darum handelt es sich
hier - ist von dem Prinzip bestimmt, in dem er abschlicBend das tragen-
de Fundament in einem Satz zusammenfalQt:

92 AaQ., 11; vgl. auch 5 £

% AaQ., 5; kursiv im Original gesperrt.

94 Vel. mmO 15. Jiger deutet (aaQ., 16) den Nationalsozialismus mmzum_“ als eine
Gestalt der mwu?.nnrﬁ vor dem Gottlichen, als einen Bruch mit der ,nur vernunftmé-
Bigen Erklirung des Natiirlichen™ {ebd.), die einen Bruch mit dem Zeitalter der Auf-
kldrung darstelle und es erlaube, in den eine organische Gemeinschaft erfiillenden
und sie bewegenden Kriften selbst Gott zu erfassen. So sehr die Sidtze zur Beruhi-
gung kirchlicher Befiirchtungen wverfafit sind — der Nationalsozialismus selbst sei nicht
irreligits — und im folgenden Abschnitt dies Gedankengut unter Verweis auf Art. 24
des Parteiprogramms christlich kanalisieren, so zeigt sich hier doch an einem Punkt
die religivse Dynamik der Nationalsozialistischen Bewegung selbst, die auch nach Ji-
ger durchaus Ziige hat, die als Kirche organisierbar sind und als Konkurrenzinstanz
zu den christlichen Kirchen etabliert werden kinnen.
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»Die véllige Verneinung jeder Machteigenschaft der Kirche aus evangelischen
und nationalsozialistischen Grimden bleibt die unverriickbare Grundlage des
Verhiltnisses zwischen Staat und Kirche. “s

4.2.2. Die Kirche als ,innere® Wirklichkeit

Jéger entfaltet dies Prinzip in den vorangehenden Abschnitien so, dafl er
die Kirche als unsichtbare, nur durch die duRerlich nicht identifizierbare
seelische Realitdt des rein individuellen Glaubens bestimmte GroRe fafit,
die keiner dufieren Beeinflussung unterworfen ist und der auch jede Ma-
nifestation nach auBen auBerwesentlich sei. Es geht ihm zunichst um
eine strikte Trennung zwischen ,sichtbarer und ,unsichtbarer* Kirche.
Die Kirche als Organisation ist nach Jager ,irdisch’ bedingt und hat die
Aufgabe, durch Wort und Sakrament den individuellen Glauben zu wek-
ken und zu pflegen. Soweit aber die Kirche Organisation ist, ist sie dem
Glauben und dem in ihm erstrebten oder erreichten Gottesverhiltnis du- -
Berlich und rein nach den Gegebenheiten und GesetzmiRigkeiten des
Volksorganismus einzurichten als eine Institution, deren Aufgabe die in
der ordentlichen Verwaltung von Wort und Sakrament vollzogene Pflege
des individuellen Glaubens ist.

4.2.3. Die Rolle der kirchlichen Verkiindigung

Es gibt nach Jager dariiberhinaus kein Recht der Kirche — als Organisati-
on -, auf den Staat oder auf den Glaubenden in ihrer sittlichen oder po-
litischen Willensbildung autoritativ Finflu zu nehmen, sondern als Or-
ganisation ist die Kirche ein abhingiger, dem Gesamiwillen des Volkes in
der Wahrnehmung einer bestimmten Funktion unterworfener Teil eines
Ganzen. Es gibt zwei Berithrungspunkte zwischen dem rein inneren Be-
reich des Glaubens und der Kirchenorganisation bzw. der staatlichen
Wirklichkeit: Das eine ist die Verkiindigung bzw. die Sakramentsverwal-
tung. Hier limitiert Jdger das Recht zu autoritativer Verkiindigung auf
die Bewahrung und reine Ubermittlung des Glaubensgutes bzw. des
,Wortes Gottes’ — gemeint ist vermutlich die Schrift. Was Jiger aus-
schlieBt, ist das Vortragen von Folgerungen aus diesem Wort Gottes mit
autoritativem Anspruch:

»Ein Lehramt gibt es nur in der Bewahrung und in der reinen Uebermitthung
des eben solcher Vermittlung fihigen Glaubensgutes. Das mull dann in dem Un-
terrichteten wirken. Die Befugnis zur Lehre im evangelischen Sinn wird aber
schon iiberschritten, wenn die Auswirkung des Glaubensgutes im Lehrer oder
Verkiindiger diesen veranlaflt, weitere Sitze des Glaubens aufzustellen, als sie
das Wort Gottes deutlich erkennbar verlangt. Dern dann ist das eigentliche

% AaQ., 18 £, im Original gesperrt.
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Glaubensgut schon in eine von ihm in fremder Eigenart verschiedene Lehre ge-
prefit.s

Das Motiv der ,reinen‘ bzw. ,schriftgeméRen‘ Lehre und der Verweis dar-
auf, dafl nur das Glaubensgut (und eben nicht der Verkiindiger) den
Glauben wirke, wird hier verwendet, um dem Prediger und seiner her-
meneutischen Tatigkeit bei der Vermittlung des Inhaltes der Schrift die
Antorjtidt zu nehmen und die Verkiindigung als das blof #ulere Medium
des Wortes Gottes zu deuten, das allein dent Glauben des Horers wirkt:

»Es besteht hiernach ebensowenig ein Lehramt der Kirche im Sinne verpflich-
tender Glaubensmeinung noch ein Richteramt der Kirche gegeniiber der Erde.
Die wirklich niichtern folgerichtige Betrachtung evangelischen Wesens fordert
nur, daf der einzelne, mag er amtlicher oder privater Verkiindiger oder mag er
Horer sein, seines Glaubens und der hiernach an ihn gestellten Forderung lebt.
Nicht aber, daf er seinen Glauben in Forderungen an andere auslebt. Es kann
sich nur um die aus dem Glauben dem Gliubigen selbst gestellten Forderungen
handeln, von denen als Uebermittler er, der Verkiindiger, seinen Mitmenschen
Kenntnis geben mag, Nicht jedoch der Verkiindigende hat das Wesen und Tun des
Hérers zu gestalten, sondern das verkiindigte Wort Gottes wirkt in dem Hérer.®
{(12; kursiv im Original gesperrt)

Es sind eine ganze Reihe von Kautelen, die hier eher unauffillig unter-
gebracht sind: Zunichst die Individualisierung des Predigenden, dem das
Recht entzogen wird, die fhm als Folge des Glaubens erscheinenden For-
derungen autoritativ anderen vorzutragen (Satz 2 und 3; vgl. vorange-
hendes Zitat). Die Folgebestimmungen rdumen dann durchaus ein Recht
ein, anderen lebensbestimmende Inhalte vorzutragen, limitieren diese
aber inhaltlich auf die ,,aus dem Glauben dem Gldubigen selbst gestellte
Forderungen®. Gegenstand der Verkiindigung ist also das Wort Gottes —
ein Glaubensinhalt, dessen Verkiindigung die rein innerliche Wirklichkeit
des Glaubens weckt — nicht aber autoritativ vorgetragene Folgebestim-
mungen dieses Glaubens fiir das Leben des Glaubenden?”. Diese Verkiin-
digung wird zudem génzlich von der Person des Verkiindigers abgelost:
wie im vorangehenden Zitat spricht nicht der Prediger autoritativ, son-
dern Gott selbst und nur dieser. Entscheidend ist dabei, daf es dem Pre-
diger verwehrt ist, selbst in der Autoritdt Gottes aufzutreten; er gibt sein
Verstindnis des Glaubens kund und vertraut darauf, daR in dieser Ver-
kiindigung Gott selbst wirki®s.

% Aa0., 13,

%7 Yal. mmO 13; 15.

% Damit sﬁdaa iibrigens Anliegen der frithen dialektischen meowo%m aufgenom-
men und in einem neuen Kontext fiir ein politisches Ziel (die Entpolitisierung der
Kirche) fruchtbar geracht. Es wire ausgesprochen reizvoll, diese Grundlegung Jagers
mit den Aufsitzen Thurneysens und Barths zur Aufgabe der Predigt aus den frithen
20er Jahren zu vergleichen.

Das ,Ende der Neuzeit' als volksmissionarische Chance? 295

4.2.4. Die Ablehung der Gffentlichen Relevanz und Verbindlichkeit der
kirchlichen Lehre

Die Kautelen zielen somit auf eine Begrenzung des Rechtes der Kirche,
im Bereich des Politischen bzw. des staatlichen Handelns autoritativ —
unter Inanspruchnahme géttlicher Autoritit — zu sprechen:

,»Die Verkiindigung umfalt deshalb insbesondere nicht das Recht, Kritik an Din-
gen zu iiben, denen der Mensch als Glied seiner Volksgemeinschaft unterworfen
ist. Es ist nicht denkbar, wie dies doch versucht worden ist, die Frage aufzuwer-
fen, ob ein evangelischer Beamter (Staatsbeamter, nicht etwa Kirchenbeamter!)
den gesetzlichen Treueid auf den Fiihrer leisten diirfe, oder ob der evangelische
Glaube nicht fordere, Vorbehalte zu machen. Meint ein evangelischer Christ, daf3
Gebote der Gemeinschaft ihn mit religitsen Geboten in Konflikt bringen — wie-
wohl ja der Glaube als persénliches Verhiilinis des einzelnen zu seinem Gott nie-
mals vor der Erde her getroffen oder verletzt werden kann —, so kann er in ge-
ordneter Form vorstellig werden [...] Ob wirklich ein Konflikt vorliegt, kann-
weder der einzelne, noch ein Kirchenregiment, noch gar eine Fakultit, wie sie in
dem eben erwihnten Falle des Eides angerufen worden war, entscheiden.”s?

Gerade in dieser knappen, impliziten Bezugnahme auf einen konkreten
Fall — den ,Fall Karl Barth‘1% — wird deutlich, wie die Argumentation Ja-
gers funktioniert: Der Glaube, weil er definiert ist als persénliches, rein
inneres Verhiltnis des Einzelmenschen zu seinem Gott, wird von Instan-
zen, die ihm gegeniiber #uBerlich sind, nicht berithrt und nicht be-
stimmt, und diese dullerlichen Instanzen sind ihm auch nicht wesentlich:
Das gilt gleichermalen fiir die Glaubenshaltung anderer wie fiir das aus
dem Glauben flieBende Werk, fiir die Vergemeinschaftung des Glaubens
in einer Kirche wie flir das Verhéltnis des Glaubenden zu seinem Nich-
sten oder zu ,irdischen‘ Realitidten und eben auch im Blick auf die Mog-
lichkeit, autoritativ und mit dem Anspruch der Verbindlichkeit fiir andere
zu Fragen des Glaubens und des Lebens Stellung zu nehmen. Die refor-
matorischen Unterscheidungen des ,inneren‘ vom ,dulleren’ Menschen,
des Glaubens vom Werk, des Gottesverhiltnisses vom Verhilinis zum
Nichsten, des Wortes Gottes vom Menschenwort, und die reformatori-
sche Freisetzung des individuellen Gottesverhdlinis von allen duReren
Vorgaben werden hier zu limitativen Prinzipien umgedeutet, nach denen
der Bereich des Religitsen insgesamt sich ausschlieflich auf jenen Be-
reich der ,Innerlichkeit’, des individuellen Gottesverhiitnisses erstrecke,
wihrend eben fiir alle iibrigen Bereiche der Mensch als Glied dem vom
Gesamtwillen der Partei regierten Gesamtorganismus unterworfen sef.
Das Verhiltnis beider Bereiche 148t sich dabei auch nicht als Verhdltnis
Jnnerer’ zu ,duflerer’ Realitit beschreiben, weil Jiger ausdriicklich fest-

9 Tager, Kirche, aa0. (Anm. 90), 12 £. :
100 ¥/g], Heinrich Assel, ,Barth ist entlassen ...°, in: ZThK 91 (1994), 445-475.
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halt, dal ,,die nationalsozialistische Gemeinschaft auch und gerade das
Gebiet der Seele in Anspruch nimmt.“ (aa0O., 15). Vielmehr handelt es
sich um eine Limitation kirchlichen Handelns und kirchlicher Verkiindi-
gung auf das isolierte Gottesverhilinis, dessen Auswirkungen auf die
Sphére individueller oder gar sozialer Lebensgestaliung — jedenfalls im
Sinne autoritativer Stellungnahme dazu — negiert wird.,

4.3. Das Programm Jégers und die Ziele der GDC in Hannover

Dieses Programm Jigers ist zu beschreiben als Versuch einer volligen
Privatisierung des Religiosen in der Reduktion auf innere Zustinde von
Individuen, die zwar institutionell vermittelt und gepflegt werden, die
aber keinerlei Relevanz und verbindliche Auswirkung im Bereich der Of-
fentlichkeit haben. Die Absicht der Deutschen Christen in Hannover hin-
gegen bestand gerade in dem Versuch, durch ein kontrolliertes Eingehen
auf die Dynamik der nationalsozialistischen Bewegung eine Emeuerung,
Verjiingung, offentliche Akzeptanz und Wirksamkeit der Kirche zu errei-
chen. Nicht die Limitation des Glaubens auf ein Privatphinomen, son-
dern im Gegenteil der Nachweis von dessen Unverzichtbarkeit und der
notwendigen Verbindung desselben mit den Offentlich wirksamen Idealen
war hier das Ziel der Arbeit: Wihrend Jiger die religitse Funktion als
Teilmoment der Partei als Institution der politischen Funktion des Volks-
organismus unterzuordnen suchte, zielten die Deutschen Christen gera-
de darauf ab, dem politischen Phinomen der nationalsozialistischen Be-
wegung zu seiner religidsen Fundierung zu verhelfen bzw - so die
elaborierte Gestalt der Position bei Hirsch - den Nationalsozialismus
dariiber aufzukldren, dafl er eigentlich und urspriinglich einer Gottesbe-
gegnung entspringt®!, Nicht die Privatisierung des Religitisen, sondern

101 ¥gi. Hirsch, Volkstum, aaQ. {Anm. 2), 10-17; ders., geistige Lage, aa0. (Anm. 2),
42-44. Gerade an Hirsch 1afit sich die Differenz deutlich machen: Hirsch steht aunf
den ersten Blick in grofer Nihe zum Programm der ,Verinnerlichung der Kirche und
des Verzichtes auf duflere Wirkungsmoglichkeiten, denn er verwendet einen langen
Abschnitt seines Textes auf die Begriindung der Notwendigkeit einer Eingliederung
der kirchlichen Wohlfahrtsverbiande in entsprechende staatliche Einrichtungen (ders.,
geistige Lage, aa0. [Anm. 2], 147-150). Fiir ihn liegt darin einmal eine Chance: die
Kirche konnte sich auf die eigentliche Aufgabe der Verkiindigung besinnen, wenn sie
sich von dem eigentlichen Auftrag nur zugeordneten Aufgaben enthinden 158t {147-
149). Zweitens sieht er im fortschreitenden Verzicht der Kirche auf selbstidndige Exi-
stenz als dufere Organisation einen Selbstverzicht, den er als Analogie auf den Ver-
zicht des Menschen auf Selbstrechtfertigung theologisch zu begriinden sucht (152).
Auf der anderen Seite ist aber gerade die Verkiindigung damit die eigentliche Gestalt
der Offentlichkeitswirksamkeit, die gerade nicht auf &ffentliche Deutung des Zeitge-
schehens und die rmddnbmﬁanrm Aufgabe verzichtet, sondern in ihr, in der deuten-
den Beziehung des Lebenskontextes des Hérers auf das Evangelium und umgekehrt,
ihr Wesen hat. Selbst der Verzicht auf organisatorische Eigenstindigkeit der Kirche ist
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eine durch den Nationalsozialismus ermoglichte offentliche Wirksamkeit
des Christentums ist das Anliegen der ,Deutschen Christen‘. Das Stre-
ben, dem Gedankengut des Nationalsozialismus in der Kirche Geltung
zu verschaffen, ist bei den DC immer von der Absicht geleitet, einerseits
kirchlichen Einflu auf die nationalsozialistische Bewegung zu erringen
und deren Dynamik andererseits den Zielen der Kirche nutzbar zu ma-
chen. Letztlich unternimmt die Kirche damit denselben ,Ritt auf dem Ti-
ger, den die traditionellen Eliten im Bereich der Politik im Biindnis Pa-
pens mit Hitler vollzogen haben und mit dem auch diese gescheitert
sind. -

5. Das Evangelium im Kontext. Die theologische Aufgabe

5.1. Einleitung. Aufnahme des volksmissionarischen bﬁrmwmzm der DC
in der Landeskirche

Es hat durchaus auf Reichsebene wie auf der Ebene der Landeskirche Ver-
suche gegeben, den von den DC beanspruchten Zugang zu den Anhién-
gern des ;neuen Deutschland’ volksmissionarisch fruchtbar zu machen, so
etwa in den Aufrufen zur Volksmission, die im Bereich der Landeskirche
der Landesbischofl%? und reichsweit der Beauftragte des Reichsbischofs
fiir die Volksmission, der DC-Reichsleiter Joachim Hossenfelder, erlie-
Ren1%3, AnlaR der Schreiben waren jeweils Centennarereignisse: der Re-
formationstag bzw. — im Falle Hossenfelders — Luthers 450. Geburtstag. Es
ist nicht der Ort, diese Aufrufe zu analysieren — gemeinsam ist ihnen, daf§
der Beginn des Dritten Reiches als Chance fiir die Kirche und ihre Wirk-
samkeit deshalb gesehen wird, weil die Triger der gegen sie gerichteten
Krifte verdringt seien'04, Dabei ist deutlich, dafl Marahrens auf der einen
Seite die Deutschen Christen in den Dienst der volksmissionarischen Ar-
beit einzubinden sucht, auf der anderen Seite aber in seinem Aufruf eine
theologische Fundierung unternimmt, die dem Abrif8 des Glaubensbe-
kenntnisses folgt, so aber, dafl das Eingehen auf die Lebens- und Schép-
fungsordnungen schon dadurch unter einen christologischen Vorbehalt ge-
stellt wird, daB er die Artikel des Glaubensbekenntnisses im Blick auf die

bei Hirsch von einem dem Jagerschen Programm ginzlich entgegengesetzien Ansatz
getragen, der auf eine 6ffentliche Wirksamkeit der Verkimdigung zielt. Vgl. dazn den
folgenden Abschnitt 5.

102 ygl, KABL 47 (1933), 168-170 mit theologischer Grundlegung (18.9.1933);
KABL 47 (1933), 199-201 mit zvnﬁq_mwnu& organisatorischen Mafpahmen (1.11.
1933).

HSv<mr KABI 47 (1933), 218-222 vom 10.11.1933.

104 Hossenfelder: KABI 47 (1933), 218, vgl. Marahrens: aaQ., 170.
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volksmissionarische Arbeit vom dritten her einsetzend auf den ersten hin
auslegt und hier ausdriicklich formuliert:

,»Von hier aus wird erst der 1. Arfikel deutlich. Dieser lehrt uns, Gott als den
Schépfer der natiitlichen Lebensordnungen zu erkennen. Er gibt uns die Gewil3-
heit, daBl Volk und Staat, Rasse und Blut ,gute Ordnung, von Gott geschaffen
und eingesetzi‘ sind. Doch ist der erste Artikel wie auch der zweite und dritte
nur im Zusammenhang aller drei Artikel zu verstehen. Gott ist nicht nur Grund,
sondern auch Grenze dieser Ordnungen. Diese stehen unter seiner Gnade und
unter seinem Gericht. Dafiir, daff unser Volk in den natiirlichen Lebensordnun-
gen Gottes Willen sieht und sein Leben unter die Rechtfertigung aus Glauben al-
lein stellt, tragen wir Diener einer lutherischen Kirche eine besonders schwere
Verantwortung. “1%

Die Begrenzung der Bedeutung der ,Schépfungsordnungen’ dadurch,
dall Gott auch als der Richter dieser Ordnungen und als Norm des Han-
delns in ihnen apostrophiert wird, ist der eigentliche Sinn der Umstel-
lung der Anordnung der Artikel des Glaubensbekenntnisses. Marahrens
sieht die deutschchristliche Bewegung insbesondere im zweiten Aufruf,
der die konkrete organisatorische Durchfiihrung der Volksmission zum
Gegenstand hat, als Chance und will sie fithrend an dieser Aufgabe be-
teiligen; er sieht aber offenbar die Gefahr, daf iiber dem ersten Artikel
und der Betonung der Schipfungsordaungen die Inhalte des zweiten
und dritten in ihrer begrenzenden Funktion nicht wahrgenommen wer-
den. Die Deutschen Christen werden also von Marahrens als Chance er-
faB3t und eingebunden, zugleich aber scheint er — dies zeigt die Ausle-
gung des Glaubensbekenntnisses — der Bekenntnistreue der Bewegung

nicht zu trauen?%. :
Die Bedeutung dieses volksmissionarischen Motivs fiir die Wahrneh-
mung der DC in Hannover iRt sich mit einem Text verifizieren, in dem

105 Marahrens, aaQ., 169; kursiv im Original fett.

106 Gleich im zweiten Absatz des Aufrufes vom 31.10.1933 schreibt Marahrens:
. Wir wollen der Glaubensbewegung ,Deutsche Christen’ danken, dafR sie nicht miide
geworden ist, Ernst und Bedeutung des volksmissionarischen Auftrages im Aufbruch
der Nation fiir die Arbeit der Kirche zu betonen. Ihr 6ffnen sich Tiren, die bisher
verschlossen waren. In stindiger Fiblung mit dem mir zur Seite stehenden Fiihrerrat
sollen unter meiner Fiihrung die Glaubensbewegung ,Deutsche Christen‘ mit ihrer
tatkriftigen Art und alle Bewegungen, die in unserer evangelisch-lutherischen Landes-
kirche lebendig und von dem Willen zu klarer und volksnaher Verkiindigung des
Evangeliums erfiillt sind, die grofen Aufgaben in Angriff zu nehmen, die es in der Ge-
genwart zu losen gilt. Dabei entspricht es dem Gebot. unserer Zeit, daf bei der Ge-
winnung der Massen in irgendwelcher Form der Volksmission die Glaubensbewegung
,Deutsche Christen® fithrend eingesetzt wird.“ (KAB1 47 [1933}, 199). Die Formulie-
rungen geben die schwankende Haltung des Bischofs gut zu erkennen, der cinerseits
dem Dringen der DC auf die fithrende Rolle bei der Durchfilhrung der Volksmission
entspricht, andererseits alle Fiden in der Hand zu halten sucht und zugleich die
ebenfalls der Volksmission dienenden Krifte in der Kirche gleichberechtigt zu beteili-
gen sucht. :
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Marahrens nach dem Zusammenbruch der deutschehristlichen Kirchen-
leitung das. Anliegen der Volksmission den DC aus den Hinden nahm
und als kirchliches Anliegen wiederzubeleben suchte - in der ,JKundge-
bung an alle Geistlichen* iiber die Fortfilhrung der Volksmission, die Ma--
m_mrwmsm am 2.1.1935 ausgab; Marahrens schreibt im zweiten Absatz des
Textes: .

»Die Verquickung der reinen’ volksmissionarischen mﬁsmmtcama.m%m:&w:um mit
politischen Gesichtspunkten und propagandistischen Interessen der ,Deutschen
Christen® hat Willen, Kraft und Moglichkeit einer Volksmission der Gesamtkirche
geschwiicht und gebrochen, so daR heute Wort und Begriff der ,Volksmission®-
dem Mifitrauen weiter Kreise der Pfarrerschaft begegnen. “v7 -

Das Zitat zeigt, in welchem AusmaR offensichtlich die DC das \wm:mwmm

der Volksmission als das ihre okkupiert hatten, zeigt aber eben auch, dal -

muﬂ.mn.m 1935 die DC als ein Versuch rein politischer EinfluBnahme auf
die Kirche verstanden wurde. Das wird dem urspriinglichen Anliegen der

Deutschen Christen nicht véllig gerecht, die eben die Sffentliche Akzep-

tanz der Kirche im Eingehen auf die nationalsozialistische Bewegung
durch eine Vermittlung der chiristlichen Inhalte mit der durch den natio-
nalsozialistischen Aufbruch geprigten deutschen Gegenwart wiederge-
winnen wollten — eine Vermittlungsaufgabe, die nach Hirsch Bekenntni.
§trette im Sinne einer bloRen Repetition des alten Bekenntnisses zu
verstehen verbietet und vielmehr das Bekennen als das zur Geltung
Bringen des Evangeliums in einem neuen Kontext zu erfassen notigtios,
Das im Hintergrund stehende Programm und die damit gestellte Aufgabe
sind nun zu skizzieren. R .

~5.2. Hirschs ,Ncﬁmﬁ:&ﬁm«::m%wcwﬁﬁi,

.mE. @_mu Bereich der Hannoverschen hmnammﬁanwm WEE_ man sich hier
am einfachsten auf die von Hirsch formulierte Anfrage an die Theologie

} mﬂmﬁ beziehen, in deren Rahmen er unter dem. Titel ,Das kirchliche
-~ Wollen der Deutschen Christen‘ die theologischen Hintergriinde der kir-

chenpolitischen. Hauptforderungen der DC skizziert. Der hier in Frage
stehende Absatz befafit sich mit der in den Richtlinien dargestellten For-
derung einer',deutscher Art‘ entsprechenden Verkiindigung und der kir-

 cheripolitischen Folgerung der Anwendung des Arierparagraphen in der
- Kirche!%, Hirschs Position 148t sich auf zwei wesentliche Elemente redu-

197 Kundgebung ‘des Hmuammmwmrow., :._"..Emmm_, Landeskirche, Bad. 2, 3a0. 955

-+ 12), 69 £, (Dokument Nr. 30), hier 69,

1% Vel. zum folgenden auch meine Deutung der GDC als Programm einer ,kontex--
tuellen Theologie® in: Slenczka, Theologie, a20. (Anm. 11y, . S )
1% Vgl, Emanuel H.:H.mnr. Dras- kirchliche Woilen der Deutschen Christen, Betlin

- 1933,11.
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Marahrens nach dem Zusammenbruch der deutschchristlichen Kirchen:
leitung das Anliegen der Volksmission den DC aus den Hinden nahm.
und als kirchliches Anliegen wiederzubeleben suchte - in der ,Kundge-
bung an alle Geistlichen® iiber die Fortfithrung der Volksmission, die Ma-
rahrens am 2.1.1935 ausgab; Marahrens schreibt im zweiten Absatz des
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»Die Verquickung der reinen volksmissionarischen Evangeliumsverkimdigung mit
politischen Gesichtspunkten und propagandistischen Interessen der ,Deutschen
Christen’ hat Willen, Kraft und Méglichkeit einer Volksmission der Gesamtkirche
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Das Zitat zeigt, in welchem AusmaR offensichtlich die DC das Anliegen
der Volksmission als das ihre okkupiert hatten, zeigt aber eben auch, daR
bereits 1935 die DC als ein Versuch rein onumo_._mw mEbﬁmbm:Em auf
die Kirche verstanden wurde. Das wird dem urspriinglichen Anliegen der: -
Deutschen Christen nicht vollig gerecht, die eben die dffentliche Akzep-
tanz der Kirche im Eingehen auf die nationalsozialistische Bewegung
durch eine Vermittlung der christlichen Inhalte mit der diwch den natio-
nalsozialistischen Aufbruch geprigten deutschen Gegenwart wiederge-
winnen wollten — eine Vermittlungsaufgabe, die nach Hirsch Bekenntnis-
treue  im Sinne einer bloBen’ Repetition des alten Bekenntnisses zu
verstehen verbietet und vielmehr das Bekennen als das zur Geltung
Bringen des Evangeliums in einem neuen Kontext zu erfassen nétigtios.
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zieren: Zum cinen die Feststellung, dafl das Evangelium --als ein tran-
szendentes, in keiner Weise an ein bestimintes Volkstum gebundenes
Wort — im Vollzug der Christianisierung eine Verbindung mit der natiirli-
chen menschlichen Realitit eingeht und &mmm gwwrnrwﬁﬁ ,in den Dienst
Gottes nimmt*:

., Was wird aus dem Natiirlichen, wenn der Mensch in Glauben neugeboren un-
ter die Herrschaft des Geistes Gottes tritt? Es wird in den Dienst Gottes genom-
men. Christliche Lebensgestalt ist immer vom Geist gebrauchte und durchdrung-
ne natiitliche Lebensgestalt. In unserm christlichen Denken, Sprechen, Handeln
driickt es sich immer ab, da wir unsre natiitliche Menschlichkeit zu ihnen ge-
brauchen, und das nach Gottes Willen. Es gibt also nach Gottes Willen volkhaft
und geschichtlich abgewandeltes christliches Denken, Sprechen und Handeln, “110

Der zweite Schritt besteht darin, daR Hirsch — unter Bezugnahme auf
Stapels Volksnomoslehrel?! — festhilt, dafl es das ,Natiirliche’ immer nur
in spezifischer, volkhafter Individuierung gebe. Das Ideal einer die V3l
kergrenzen iiberschreitenden Menschheitsgemeinschaft ist nach Hirsch
ein neuzeitliches Gedankenkonstrukt, das in der nationalsozialistischen
Revolution gerade durchbrochen wird, indem sich die vergessene Voraus-
setzung dieses Konstruktes - die Urspriinglichkeit der volkhaften und
rassischen Bindung — mit urtiimlicher Gewalt wieder meldet12. Diese
JKontextualitit’ und Gebundenheit des Menschseins an einen geschichtli-
chen und natiitlichen Ort ist der Grund dafiir, dall auch der christliche
Glaube sich unter diesen Voraussetzungen artikuliert bzw. in der Verkiin-
digung auf diese Voraussetzungen hin zur Sprache gebracht werden muf,
und zwar wm der Moglichkeit einer Wirksamkeit des Evangeliums willen
- es ist das deutschchristliche volksmissionarische Anliegen, dessen IE-
tergrund dieser Text bildet113,

Die Bezugnahme der Verkiindigung des Evangeliums auf eine be-
stimmte Situation wird damit zugleich - wie in allen kontextuellen
Theologien — zum kritischen hermeneutischen Prinzip. In durchaus
beeindruckender Weise hat Hirsch diese Kontextualisierung in ,Deut-

10 AaQ., 13; vgl. zur Problematik solcher Programme Notger Slenczka, Kontext
und Theologie, in: NZSTh 35 (1993), 303-331, bes. 322 ff.

11 Zum Verhiltnis Hirschs zu Wilhelm Stapel vgl. Assel, Barth, aa0. {(Anm. 100),
446-449; 459-462.

132 Hirsch, geistige Lage, aaQ. (Anm. 2}, 29 f u.6.

13 Wir haben einmal eine lieblose Kirche gehabt, die das Wort Gottes in herge-
brachten Formen und Ordnungen steif und streng verkiindigte, und der es kein Sta-
chel zur Selbstbesinnung wurde, daff so viele neben ihr herliefen, ohne doch beriihrt
zu werden von ihrem Tun. Diese Kirche hatte es vergessen, dal unser Herr Jesus
Christus aus dem Kreise der Frommen und Goti Gehorchenden herausgegangen war
zu den Zollnern und Huren. Der Kirchenbegriff, den Karl Barth uns zeichnet, ist die
Erneurung dieser nur noch sich selber sehenden lieblosen Kirche.” Hirsch, Wollen,
aa0. (Anm. 109), 7 £; vgl. ders., geistige Lage, aa0. (Anm. 2}, 144.
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sches Volkstum und evangelischer Glaube® durchgefithrt, indem er die
fir nationalsozialistisches Verstéindnis anstoBigen, weil angeblich ver-
weichlichenden Theologumena auf ihre Vereinbarkeit mit den entgegen-
stehenden nationalsozialistischen Ideclogemen hin durchsichtig machte
und die Vereinbarkeit von Selbstverzicht und Ehre, selbst erhaltener und
von Gott geschenkter Ehre, von Leiden bzw. von Liebe und Kampf aus-
weist und im Rahmen des erstgenannten Themengebietes bis zu einer
Neuformulierung der Rechtfertigungslehre kommt:

» Wir miissen es freilich lernen, uns auf das wahrhaft Einfache und Entscheiden-
de zu besinnen und vom Gott des Evangeliums so zu reden, daB unsre jungen
['] deutscher Menschen spiiren, was er ihnen in ihr Leben schenkt und von ih-
nen heischt. DaR unsre Ehre bei Gott freie Gabe Gottes ist, der uns mit unsrer
ganzen Menschlichkeit mit freigewdhrter Huld in die Gefolgschaft Jesu Christi
aufnimmt, dies Letzte und Héchste an unserm evangelischen Christentumn heifit
in der iiberlieferten Sprache unsrer Kirche die Rechtfertigung allein aus dem
Glauben. Statt das zu dolmetschen, es zu einem neuen Wort werden zu lassén,
das man versteht, wird es mit den Fragen und Antworten vergangner Geschlech-
ter so gefiihlsfremd vorgetragen, dal es nicht Herz und Willen »u greifen vermag,
Unser m§mmmrmn_5m Christentum und Kirchentum bedarf der Erneuerung aus
seinen eignen lebendigen Tiefen. “34

Dies ist ganz eindeutig der eigentlich neuralgische Punkt in der theolo-
gischen Arbeit der Deutschen Christen, weil hier die Nagelprobe auf den
Sinn der in Anspruch genommenen Bindung an Schrift und Bekenntnis
erfolgt. Hirsch selbst gesteht auch durchaus zu, dall Bekenntnistreue
nicht bedeuten kénne, daB ein Christ an den Wortlaut vergangener Lehr-
verlautbarungen gebunden ist. ,Bekennen‘ sei vielmehr ein lebendiger,
aktuoser und stets zu erneuernder Vorgang, in dem das Evangelium auf
eine gegenwirtige Frage nach Gott bezogen wird:

»Auch Bekennen in dem Sinne, in dem das Wort hier eben gebraucht worden ist,
ist also, reformatorisch geurteilt, ein stets neu und jung sich volizichender Akt.
Nur tote Kirchen kennen ihn lediglich als einen durch Gegenzeichnung abermais
zu bestdtigenden Akt der Vergangenheit. Bekennen [...] ist gemeinsame, auf ge-
genwirtig entscheidendes Fragen sich sammeinde Rechenschaft von Lehrern, die
fitr ihre Kirche zu sprechen gerufen sind, iiber die theologische Lehre, die jhnen
in jhrem unter das Evangelium sich beugenden Fragen und Antworten als Halt
und Ausrichtung gegenwirtiger christlicher Verkiindigung sich gebildet hat. Sol-
ches Bekennen, wenn es die Kirche sich zu eigen macht, kann zugleich Ansdruck
des Glaubensgehorsams unter das Evangelium und Zeugnis lebendigen Ergriffen-
seins. von einer neuen volklichen und kirchlichen Geschichtsstunde sein, die
nach theologischer Frage und Antwort mft. 115

114 Hirsch, Volkstum, aa0. {Anm. 55}, 25 f.
115 Hirsch, geistige Lage, 2aQ. (Anm. 2), 145, vgl. Kontext.
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Es tritt hier faktisch ein zweites, theologischer Selbstkontrolle entzoge-
nes, aber von dem geschichtlichen Aufbruch des als geschichtsmichtiges
Wirken Gottes erfahrenen Nationalsozialismus inhaltlich bestimmtes
Theologumenon mit dem Anspruch neben das Evangelium, die ,Frage* zu
sein, auf die hin das Evangelium auszulegen ist.

Es ist vollstindig eindeutig, dall die Deutschen Christen kein ,arteige-
nes’ Christentum im Sinne Dinters oder eine neuheidnische Religiositit
im Sinne der Hauerschen bzw. Ludendorffschen Glaubensbewegungen
im Sinn haben - ganz im Gegenteil: Eine Fiille von Aufsitzen im DC-Or-
gan ,Kirche und Volkstum in Niedersachsen‘ ebenso wie viele eigenstin-
dige Veroffentlichungen aus deutsch-christlicher Feder bieten Auseinan-
dersetzungen mit dem bedrohlichen Phinomen des Neuheidentums, das
sich dem nationalsozialistischen Staat als Staatsreligion anzudienen
suchte!6. Problematisch ist auch nicht der Vorgang der Vermittlung des
Evangeliums als solcher, der faktisch in aller christlichen Verkiindigung
erfolgt, sondern problematisch ist dies, daf zur Erfassung und Bewer-
tung des jeweiligen Kontextes keine theologischen Kriterien zur Verfii-
gung stehen, sondern eine Gottesbegegnung proklamiert wird, die nicht
mehr der Frage nach der richtigen oder falschen Wahrnehmung oder
Deutung des Wirkens und des Willens dieses Gottes unterliegt.

5.3. Hermeneutik des Evangeliums

Bei Hirsch allerdings gibt es ein solches Kriterium, das der Echtheit und
Urspriinglichkeit, mit der die ,Frage” den Menschen ergreift:

»Das Evangelium wird unseres Denkens und Redens Herr, wenn wir thm in der
Haltung des uns Fragens und uns fragen Lassens gegeniibertreten. Da liegt an
dem uns iiberkommenen dogmatischen und ethischen Denken und Reden meist
das Gebrechen. Wohl kennt es Fragen in grofer Zahl. Aber diese Fragen stammen
meist aus der dogmen- und theologiegeschichtlichen Uberlieferung oder sind Fra-
gen der Theologen vom Fach unter- und widereinander. D.h., sie sind nicht ur-
spriinglich und echt. [...] Es ist die Macht der gegenwirtigen Stunde in Volk und
Staat, daf wir nun alle miteinander ins echte, urspriingliche Fragen hineingeris-
sen worden sind, Wir konnen, soweit wir lebendig sind, gar nicht anders zum Fr-
kennen und Lehren gemif dem Evangelium vordringen, als daf ‘wir noch einmal
mit den auf Gott wartenden Menschen unsers Volkes zusammen uns fragen, wo
in unserm Dasein Ungeldstes, Verantwortliches nach Aufhellung und Ausrichtung
durch das Evangelium verlangt, und wiederum auch bei uns vor dem Evangeli-
um uns fragen, wo das Evangelium uns in neue fragende Selbstbesinnung hinein-
ziehen will, auf dafl es empiangen werde.

116 Vel. die DC-Zeijtschrift ,Kirche und Volkstum in Niedersachsen’, die in fast je-
dem Heft mindestens eine Auseinandersetzung mit neuheidnischen Glaubeshewegun-
gen bietet.

17 Hirsch, geistige Lage, aa0. (Anm. 2), 141 £,
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Die Existentialitit der Frage, d.h. die Urspriinglichkeit und unabweisbare
,Bchtheit’, mit der sie uns ergreift, legitimiert sie — unbeschadet natiirlich
des entfalteten ,Wagnis-Charakters’ dieser Entscheidung — als die Situati-
on, auf die das Evangelium zu beziehen ist und auf das hin es auszule-
gen ist, und legitimiert sie als den Kontext, unter dessen Voraussetzung
das Evangelium gehort und zur Sprache gebracht wird.

Das theologische Reden und das kirchliche Verkiindigen wird nach
Hirsch dann wirkliches, aktuelles Bekenntnis, wenn der Redende nicht
nur inhaltlich sich dem Evangelium unterstellt, sondern in einem exi-
stentiellen Akt an der Sitnation seines Volkes teilnimmt und stellvertre-
tend und dem Hérer Anteil gebend von dieser Situation her und auf sie
hin das Evangelium verkiindigt11s:

»In den ganz bestimmten Antworten, die wir auf solche Fragen vom Evangelium
her finden miissen, bildet sich das dogmatische und ethische Lehren neu. In die-
sen Antworten, und nicht durch Fortfithrung und Durchbildung der iiberkomn-.
nen theologischen Begrifflichkeit und der in ihr liegenden Fraghaftigkeiten, leh-
ren wir wahrhaft, was das heifif, dall Gott der Herr ist, des Volks wie des
Einzelnen, was das heifit, dal der Mensch ein Siinder ist, der aus Gottes Verge-
ben lebt, was das heifit, dal Gott uns mit unsrer ganzen Kraft und Art und Ehre
ruft, hier am Zeitlichen dem Ewigen zu dienen. Indem wir so fragend-gefragt
ausdriicken lernen, ,was das heiBt’, ja, was das heute heifft, das die christliche
Verkiindigung sagt, erziehen wir unsre Theologen zu einem wirklichkeitsnahen
Reden und Verkiindigen, bewahren wir sie davor, den Menschen eine iiberkom-
mene theologische Begrifflichkeit wie einen Sack iiber den Kopf zu werfen. 112

Es ist deutlich, dafl dies der eigentliche und reflektierte theologische
Hintergrund ist, vor dem die oben dargestellte Veranstaltung zur Eroff-
nung des Vierten Landeskirchentages am 28.8.1933 und insbesondere
die Rolle Hahns als Stellvertreter der Kirche und als Stellvertreter des
Kirchenvolkes bzw. der Nationalsozialisten erst richtig verstindlich wird:
Es ist — wieder - die Teilnahme an beiden Lebensriumen und die im
christlichen Lebensvollzug bzw. in der Verkiindigung oder theologischen
Reflexion sich vollziehende Vermittlung des Evangeliums mit dem dama-
ligen Kontext und umgekehrt, die das treibende Motiv der Deutschen
Christen darstellt. Zugieich wird wieder deutlich, in welchem AusmaR
sich dieses Denken vor dem Vorwurf der Wirklichkeitsferne und des Ab-
standes der Kirche und ihrer Verkiindigung zum jugendlich-dynamischen
Aufbruch zu fiirchten scheint, und in welchem Umfang sich Hirsch als
Anwalt des ,Jungen‘ im Gegensatz zur Repetition iiberkommener, aber
irrelevanter Formeln weil3:

18 Vgl. aa0., 140 £; vgl. 138. Verkiindigung und theologisches Reden ist Rede vom
Evangelium im existentiellen Ergriffensein von dem in einer geschichtlichen Stunde
sich zeigenden Gott.

19 Aa0Q., 142,
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~Dall uns der Kirchensturm in dies letzte ehtliche Fragen hineingestofen [...]
hat, das kann [...} unsrer Theologie und damit unsrer Predigt ein Jungbmnnen
werden. Es ist mir kein Zweifel, daB aus einer wahrhaft theologischen Haliung
heraus, in der die Beugung unter das Evangelium als ehiliche menschliche Re-
chenschaft wirklich wird, uns eine neue Dogmatik und eine neue Ethik erstehen
werden, die mit jungen Worten, d.i. jungen Fragen und jungen Antworten, unsre
Kirche und unser Volk tiefer in die christliche Erkenntnis hineinfithren werden
als das, was wir bisher hatten, 120

Die Jugendlichkeit hat die weltanschauliche Bewegung sozusagen als ei-
genes Epitheton, wie ich zuvor zeigte. Die Pragen sind somit von vorn-
herein jung, und an ithnen und auf sie bezogen verjiingt sich das — aus-

driicklich, wie bei Bergholter ~ ,alte‘ Evangelium: ,,Wo es sich um echte

[...] Ungesichertheit handelt [...] da ist diese Ungesichertheit [...] in
Wahrheit tiefste Entschiedenheit und Verantwortlichkeit Des, der in der
Stunde und in die Stunde das alte Evangelium als ein eignes neues Wort
zu sagen von Gott gerufen wird, “121

6. Das Debakel der ,Sportpalast-Kundgebung’
6.1. Die Sportpalastkundgebung

Wenige Tage nach der oben genannten Verlautbarung Hossenfelders zur
Volksmission kommt es in Berlin zum — aus der Perspektive der Deut-
schen Christen gesehen — Desaster der Sportpalastkundgebung!??; desa-
stros war sie eben nicht oder nicht nur dadurch, dall die Rede Krauses
iberhaupt gehalten und als Entschliefung zur Abstimmung gestellt wur-
de, sondern auch, weil diese EntschlieBung mit nur einer Gegenstimme
angenommen wurde und keiner der zahlreich anwesenden deutschchrist-
lichen Kirchenfithrer &ffentlich protestierte2s,

6.2. Distanzierungen bei den Deutschen Christen in Hannover; die
lokalpatriotische’ Komponente der Bekenntnisbindung und des
Widerstandes gegen die Eingliederung

Die Folgen der Rede gerade in Hannover sind bekannt; es kommt zu ei-
ner Austrittsbewegung und zu nur verzweifelt zu nennenden Versuchen

120 Ebd.

21 AaQ, 75; vgl. zur Bezeichnung des Evangeliums als ,alt* auch aa0., 139,

22 Vgl. zusdtzlich zu der in Anm. 10 genannten Literatur noch Joachim Gauger,
Chronik der Kirchenwirren, in: Gotthard-Briefe 138-145 ﬁmméu 109-115; Klaus
Scholder, Kirchen, Bd. 1, aa0. {(Anm. 18), 701 {f.

123 ygl. die anschlieBende Debatte um diese Frage bei Gauger, Chronik, aaQ.,
110/112.
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der fithrenden Gestalten der Deutschen Christen, ihre Bekenntnistreue
zu bekunden!?. Eine dieser 6ffentlichen Bekundungen stammt von
Heinrich Meyer und ist darum interessant, weil sie den weitergehenden
Sinn der Bekenntnistreue im Hannoverschen Kontext deutlich macht:

»Die Landesleitung der GID.C. Hannover steht entschlossen auf der Grundlage
des Lutherischen Bekenntnisses und wird alle Angriffe auf diese Grundlage und
alle Eingriffe in die niederséichsisch-lutherische Art unserer Landeskirche ent-
schlossen abwehren. [...] In unbeirrbarem Festhalten an der wspriinglichen Linie

- der .G.D.C, und unter Wahrung der besonderen Art der Hannoverschen Landes-

kirche ist die Landesleitung gewillt, die G.D.C. Hannover mit fester Hand zu
fithren und die Entwicklung im Reich zur schnellsten Klirung zu treiben.“125

Interessant ist dabei die eindeutige Distanzierung nicht nur gegeniiber dem
Inhalt der Krause-Rede, sondern gegeniiber der Reichsleitung insgesamt.
Dabei ist ein Motiv leitend, das in der Wendung ,niedersdchsisch-lutheri-
sche Art* und ,besondere Art der Hannoverschen Landeskirche’ zum Aus-
druck kommt: Das lutherische Bekenntnis, um dessen Wahrung der Streit

" um die Eingliederung der Hannoverschen Landeskirche sich drehte und

das aufzugeben der bestiindige Vorwurf der ,Landeskirchlichen Sammlung
gegeniiber den DC war, wird offenbar nicht nur als theologisch-kirchliche,
sondern auch als landsmannschaftliche Gréfle wahrgenommen. Die GDC
nimmt hier fiir sich in Anspruch, das lutherische Bekenntnis und damit die
Eigentiimlichkeit des ,Niedersachsischen‘ gegen die Ubergriffe der Reichs-
leitung zu verteidigen. Man wird nicht fehlgehen in der Annahme, da8 hier
ein spiter Reflex der Bedeutung des lutherischen Bekenntnisses nach
1866 fiir die Identitdt des von Preufen annektierten Kénigreiches erkenn-
bar wird. Dieselbe Verbindung gibt die weiter unten noch zu behandelnde
Rede Jacobshagens vom 12.1.1934 zu erkennen: Auch er bekennt sich in
einem Atemzug zur ,,hannoverschen Uberlieferung” und zur Unaufgebbar-

keit der Bindung an Schrift und Bekenninig!?s,

124 Vgl. Kliigel, Landeskirche, Bd. 1, aa0. (Anm. 12), 85 ff.; verstirkt wurde die Wir-

kung der Rede in Hannover durch die Kundgebung zum Luthertag am 19.11.1933. Vgl
dazu aaQ., 86, sowie Detlef Schmiechen-Ackermann, ,Kirchenkampf’ oder modus vi-
vendi, in: Grosse/Otte/Perels, Bewahren, aa(Q. (Anm. 13), 223-251, hier: 231.

125 TkAH S 1 H If 411, Bl 48. Es handelt sich um das erste der in der Folge vier-
zehntiglich erscheinenden Exemplare des ,Informationsdienstes der G.D.C.; die Ein-
richtung des Informationsdienstes wird am Schluff des Textes angekiindigt.

126 LkAH § 1 H IT 411, Bl. 58 £; zum Kontext vgl. unten 6.3.1. Der Text: ,,Damit
wir uns ganz verstehen: wir machen jetzt einen neuen Anfang hier in Niedersachsen,
damit alle ganz so handeln kénnen, wie wir es der niedersichsischen Kirche schuldig
sind. Wir wollen in Hannover mal so reden, wie wir s der Uberlieferung der Kirche
in Niedersachsen schuldig sind. Ich bekenne mich ausdriicklich zu der hannoverschen
Uberlieferung. ich bin stolz darauf, denn das bedeutet, daB wir endlich von dem In-
halt der Kirche reden, von ihrer Verkiindigung® Darauf folgt ein vehementes Be-
kenntnis zur Schrift cbm zum Luthertumn und die klare Unterscheidung einer m_oun.
schen Option von der kirchlichen Aufgabe der Verkiindigung.



306 Notger Slenczka -

Dafl die Bekenntnisbindung bzw. die vorgelagerte Frage nach der Ein-
gliederung der Hannoverschen Landeskirche iiber alle theologischen Im-
plikationen hinaus im Hannoverschen Kirchenkampf auch diese ,lokalpa-
triotische’ Komponente hatte und diese Komponente von den Deutschen

Christen durchaus erkannt und in Rechnung gestellt wurde, zeigt ergén-

zend eine von Paul Fleisch in seinen Erinnerungen berichtete Auseinan-

dersetzung mit Gerhard Hahn in dessen Eigenschaft als Bevollméchtigter -

des Staatskommissars; Fleisch gibt den Strejt um die Loyalititserklirung
wieder, die Hahn von den Beamten des Landeskirchenamtes gefordert
hattel127:

,»Es wurde dann iiber unsere Mitarbeit gesprochen, und .moEmEE erkldrte mzmm,.
mein unsere Bereitschaft. Hahn verlangte loyale Mitarbeit. v. Liipke meinte, die

verstehe sich von selbst. Andere fragten, wie das ,Joval® zu verstehen sei. Hahn

meinte, nicht etwa so, wie die Mitarbeit vieler gewesen sei, als Hannover preu-
Risch wurde. Richter, der mich ansah und wohl merkie, dafl ich etwas dazu sa-
gen wollte, sagte: ,Das meint er nicht so. 128

Fleisch ist in seiner explizit hannoverschen politischen Prigung sicher

ein extremes Beispiel. Die zuvor genannten Beispiele aber geben ebenso

wie die organisatorische Reaktion der Deutschen Christen in Hannover
auf die Krause-Rede — die Verselbstindigung gegeniiber der Reichslei-
tung am 20. Dezember 1933 — Anla zu der Frage, wieweit sich der Kir-
chenkampf in Hannover insgesamt auch entlang der Narben des Verhalt-
nisses Hannovers zu Berlin bewegte, und inwiefern der Zusammenbruch
der DC nach der Sportpalastrede und der Erfolg des kirchlichen Wider-
standes gegen die Eingliederung in die DEK in Hannover nicht auch mit

der Behauptung der Identitdt eines Landes gegeniiber der Uberwilti--

gung durch den preufisch geprigten Einheitsstaat auf einem Gebiet zu

tun hat, auf dem das nach dem vorldufigen Riickzug Hitlers aus dem

Kirchenkampf wieder méglich war129.
6.3. Niederschiag der Ereignisse in Reden fithrender DC

Die distanzierende Wirkung, die die Ereignisse des 13. November in Ber-
lin hatten, erfallt man am besten durch einen kurzen Blick auf zwei Re-
den fithrender Deutscher Christen, die zu Beginn des Jahres 1934
(12.1.) auf einer Veranstaltung im Riisthaus in Hannover gehalten wur-

127 VYgl. dazu Kliigel, Landskirche, Bd.1, aa0. (Anm. 12), 55; vel. den Bericht bei
Fleisch, Kirchengeschichte, aa0. (Anm. 20), 175 1.

128 Bleisch, Kirchengeschichte, aaO. (Anm. 20}, 175.

129 Die ,Machtergreifung’ des Landesbischofs erfolgte unmittelbar nach dem Ge-
sprach der lutherischen Bischofe mit Hitler, in dem dieser sich von Reichsbischof
Miiller distanziert hatte, und nach der eine Kehrtwendung in der Kirchenpolitik si-
gnalisierenden Abberufung August Jagers. Vgl. oben Anm. 18.
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den®’ Redner bei der Veranstaltung waren der jetzt im Landeskirchen-
amt titige frithere Kerstlingroder Pastor Eugen Maitiat und der Pastor
Paul Jacobshagen aus Hannover!3!

6.3.1. Jacobshagen

Bei Jacobshagen zeichnet sich bereits deutlich der dann Mitte 1934 voll-
zogene Bruch mit den DC ab; an vielen Stellen ist die innere Auseinan-
dersetzung mit den Ereignissen in Berlin zu spiiren, etwa wenn sich Ja-
cobshagen eindeutig zur paulinischen Theologie bekennt:

,»3ie wissen, daf Martin Luther darum in unserer Seele lebt, weil er nicht nur
ein Deutscher, sondern ein von Jesus Christus durch und durch erfiillter Mann
und Prophet war[,] und dieser Mann ist za dem befreienden Erlebnis Jesu Chri-
sti gekommen durch Paulus. Ich weill ganz genau, daf Jesus Christus seinen Sie-
geslauf antrat im deutschen Volk, als man das Wort von Auferstehung und Leben
hérte. {...] Wir sind dem Volk das Evangelium schuldig. “132

Bei Jacobshagen sind die durch die Krause-Rede aufgebrochenen Fragen
geradezu mit Handen zu greifen; insofern handelt es sich um ein Doku-
ment tiefer Ratlosigkeit: Auf der einen Seite ein Plidoyer fiir eine weit-
gehende theologische Toleranz innerhalb der deutschehristlicher Bewe-
gung, ein Plidoyer auch fiir das urspriingliche Anliegen der Deutschen

13¢ Die Reden sind als Typoskript im LkAH (S 1 H I 411, Bl 57-62 Jacobshagen,
Bl. 65-70 Mattiat]) erhalten (Seitenverweise im Text ohne Werkangabe beziehen sich
im folgenden auf diese Archivalien). Das Typoskript ist in beiden Fillen augenschein-
lich mit derselben Maschine geschricben und von identischer Hand mit Marginalien
versehen, die keine spateren Kommentare, sondern Richtigstellungen und Textkorrek-
turen darstellen. Es ist anzunehmen, daf3 es sich um die Reinschrift und Korrektur
einer stenographischen Mitschrift handelt; das Anfertigen einer solchen Mitschrift war
offensichtlich damals iiblich und wurde auch von den zur Uberwachung der deutsch-
christlichen Aktivititen von den landeskirchlichen Instanzen eingesetzten Besuchern
deutschchristlicher Veranstaltungen getibt. Vgl. den besonders instruktiven Text LkAH,
S 1 H U 421, Bl 66, den Bericht eines Hannoverschen Kandidaten (Herbert Reich)}
von einer Veranstaltung mit Heinrich Meyer, in dem Reich angibt, die Anfertigung ei-
nes Stenogramms sei nicht moglich gewesen, da er von einem Ordner daran gehindert
worden sei; es sei aber anzunehmen, dall in einer der kommenden deutschchristli-
chen Periodica eine Wicdergabe der Rede erscheinen werde, ,,denn ich habe beobach-
tet, dass auf der Galerie eine Dame mitstenographierte.” {ebd.).

13 Zu Jacobshagen vgl. Detlef Schmiechen-Ackermann, Vom ,alten Kéampfer® zum
kirchlichen Opponenten, in: Hannoversche Geschichishldtter 43 (1989), 179-198; zur
im folgenden referierten Rede aa0., 189-191. Vgl. auch ders., Kirchenkampf, aaO.
(Anm. 124), 227-232.

132 1kAH, S 1 H [T 411, BL 60. DaB hier eine explizite Bezugnahme auf die Krau-
se-Rede vorliegt, wird durch eine handschriftliche Marginalie deutlich: ,,Sie werden
sagen, wieder so ein alter Jude.“ Offensichtlich wollte Jacobshagen darauf abheben,
dafl die Befreiung Luthers eben die ihm durch Paulus vermitteite Botschaft vom Ewi-
gen Leben war, und daB trotz der Zugehdrigkeit des Paulus zum Judentum diese Bot-
schaft im deutschen Volk wirksam geworden sei.
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Christen, die nach Jacobshagen eine reine Jenseitsfrommigkeit zu iiber-
winden und die Moglichkeit zu erdffnen suchten, Gottes Wirken in der
diesseitigen Welt zu erfassen und namhaft zu machen:

»Ich fiige hinzu, da entsprechend der Sehnsucht der Menschen unserer Tage al-
lerdings entscheidend betont werden muBl, was die Nationalsozialisten vielfach
vermifst haben, daf der Mensch nicht nur dazu da ist, nach [handschriftlich un-
terstrichen] diesem Leben Ewigkeit zu gewinnen, sondern in diesem Leben die
Ewigkeit zu schauen, daB also diese Welt transparent werde. Es muR so sein, da
wir nicht den Menschen zumuten, dal sie nun die gesamte Verkiindigung des
Christentums in sich tragen, sondern dak sie an einem entscheidenden Punkt
den Anschlufl gewonnen haben an die Kraft Jesu Christi.“133

Auf der anderen Seite aber verbindet sich damit ein vehementer Hin-
weis auf die Unverzichtbarkeit der grofen, auf der Unterscheidung von
Gott und Mensch bzw. Kreatur basierenden Differenzierungen von Zeit
und Ewigkeit, politischem ,Empfinden‘ und Gottes Forderung, zeitlichem
und ewigem Leben!*, Das Einklagen dieser theologischen Kautelen ist
begleitet von einem klaren Bewultsein, dall damit der Vermittelbarkeit
der christlichen Botschaft kein Gefallen getan wird, und einem klaren
BewuBtsein zudem, daB hier grofere Probleme liegen, als der Redner
bewiltigen kann oder als er entfalten will. Dies macht der letzte Satz
des folgenden Zitates deutlich:

»weil es ja heute ist wie einst: das Kreuz Christi war den Juden ein Aergernis,
den Griechen eine Torheit. Die Menschen nehmen daran Anstofi, bis zu der letz-

ten Entscheidung gezwungen zu werden. Es ist keine Privatdomsiine, daB sich der-

arische Mensch allein dieses Gottes gewiff werden kann. Ueber Volkstum und
iiber alles Leben geht das Wort von Himmel und Ewigkeit, das Wort von Chri-
stus. Nehmen sie das alles nur als Andeutung, “135

Es zieht sich eine in deutschchristlichen Veroffentlichungen sonst so
nicht zu beobachtende Eindeutigkeit in der Zuordnung und Hierarchie
von Gott und Kreatur durch diese Rede, die den nationalsozialistischen
Aufbruch jeder theologischen Dignitdt beraubt. Jacobshagen geht so
weit, ausdriicklich festzustellen: ,,Ohne das Evangelium wird die natjo-
nalsozialistische Welt auf die Dauer keinen Bestand haben® — was doch
etwas anderes ist als das bislang in deutschchristlichen Kreisen formu-

13 AaQ., Bl. 61.

134 Rasse und Volkstum sind unterworfen der Vergiinglichkeit, es gibt nur einen
ewigen Wert, das ist der ewige Gott. So bitte ich, zwischen politischem Empfinden
und der hohen Forderung Gottes an den Menschen einen gewaltigen Unterschied zu
machen.” Ebd.

135 Fbd. Man merkt den Worten, wenn sie so gesprochen wurden, das Unfertige
und im Fluf befindliche Denken an, Jacobshagen will offensichtlich festhalten, daf
(auch} der arische Mensch nur dieses Gottes (nimlich Gottes in Christus) gewill wer-
den kann, und daf dies keine wirkungslose Privatanschauung ist, sondern alles Irdi-
sche unter den Vorbehalt dieser Bindung stellt.
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lierte Anliegen, dem nationalsozialistischen Aufbruch zur Einsicht in sein
eigentlich christliches Fundament zu verhelfen: Hier formuliert Jacobs-
hagen so, dal er mit der Moglichkeit eines Zusammenbruches der in
den Nationalsozialismus gesetzten Hoffnungen rechnet.

Der Weg Jacobshagens zuriick zur landeskirchlichen Theologie ist in

~dieser Rede vorgezeichnet'3, erkennbar schon daran, daR Jacobshagen

offenbar an den entscheidenden Signalstellen —~ am Anfang und am

 SchluB der Rede ~ auf nationalsozialistische Formeln verzichtet hatte: er

beginnt mit ,,Meine lieben deutschen evangelischen Menschen® und en-
det ohne ,Heil*.

6.3.2. Mattiat

Mattiat, dessen Rede die Veranstaltung einleitete, bleibt bei den Signalen
der Parteizugehorigkeit??”. Inhaltlich spiirt man aber auch bei ihm die
Erschiitterung der Sportpalast-Kundgebung: Er geht auf sie ein im Rah-
men eines Riickblickes auf die Geschichte der GDC38, Er weist ihr
durchaus epochalen Charakter zu (die ,verhiingnisvolle Krause-Ver-
sammlung, all diese Dinge, die Verwirrung brachten®), sucht ihr aber ei-
nen positiven Sinn abzugewinnen, wenn er fortfghrt: ,,die uns aber ge-
zwungen haben, in mancher Stunde der Rube uns zu sammeln und uns
zu fragen, was richtig ist und was falsch.” Dieses — auf deutschchristli-
cher Seite — héufig begegnende Eingestindnis, dal in der deutschchristli-

136 Dazu Schmiechen-Ackermann, Kimpfer, aaQ. (Anm. 131), 191 ff. Der Brief an
Hahn, mit dem Jacobshagen wenig spiter (24.7.1934) sein Ausscheiden aus der GDC
begriindet, ist von derselben Zogerlichkeit geprigt wie die referierte Rede: Breiten
Raum nimmt der Anlaf des Austrittes ein: Die Enttduschung dariiber, daB er, Jacobs-
hagen, vom Kirchensenat nicht zum Landespropst gewihlt worden war. Vgl. dazu Klii-
gel, Landeskirche, Bd. 1, aaQ. (Anm. 12), 134 f. Jacobshagen stellt dann fest, daB die-
se seine Entscheidung ihn auch erleichtere, da er mit dem Kurs der GDC nicht
ejnverstanden sei. Er schrinkt diese Kritik anschlieBend wieder ein: Er halte das tie-
fere Anliegen der GDC nach wie vor fiir richtig und bleibe Nationalsozialist in der
Kirche. Erst zum Schiuf} des Briefes formuliert er in aller Schirfe den theologischen
und weltanschaulichen Hintergrund des Bruches — man hat fast den Eindruck, daR er
sich hier erst und nun endlich zum Aussprechen des Eigentlichen durchgerungen hat:
»Mich bestimmen letztlich nicht persénliche Bitterkeit, zu der ich allen Anlal habe,
sondern schwerste Bedenken gegeniiber der gegenwirtigen Leitung der Kirche und
der Bewegung ,1.C.°. Anders ausgedriickt: ein wesentlich anderes Verstindnis von Na-
tionalsozialismus, Evangelium und Kirche. - Eine weitere Auseinandersetzung wird
sich m.E. eriibrigen.” LkAH, S 1 H 1T 411, Bl. 31.

187 Mattiat beginnt mit der Wendung ,,Deutsche Ménner und Frauen, Parteigenos-
sen und Kameraden® und schlieft mit ,,Heil!”. LkAH, S 1 H II 411, Bl. 65 und 70.

138 Dieser Riickblick folgt einem in HitlerReden erkemmbaren topischen Schema:
Hitler hat sehr hiufig in seinen Reden eine dann in die Gegenwart einmiindende
,Parteigeschichte’ vorgetragen, deren Momente im einzelnen durchaus mit der Mat-
tiat-Rede vergleichbar sind. Vgl. Max Domarus, Hitler. Reden und Proklamationen, 2
Bde., Wieshaden 1973, 48 £ (die Bénde sind durchgehend paginiert).
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chen Bewegung die theologische Reflexion iiber der unmittelbaren
kirchlichen Aktion zu kurz gekommen sei, ist nicht zunichst als Einge-
standnis eines Fehlers zu betrachten, sondern muf als der Versuch ange-
sehen werden, fiir die Glaubensbewegung den Charakter unmittelbaren,
tathaften Engagements und der auf Entscheidung hindridngenden Unbe-
dingtheit in Ansprizch zu nehmen, der nach zeitgendssischem Verstandnis
fiir die nationalsozialistische Bewegung insgesamt charakteristisch ist
und der die Reflexion erst als nachfolgenden Schritt zulasse.

Dabei kennzeichnet Mattiat in seiner Rede die inzwischen fir die
Glaubensbewegung ,Deutsche Christen’ eingetretene Situation vollig zu-
treffend, wenn er feststellt, dal3 die Glaubensbewegung sowohl von sei-
ten der Kirche (,,die meinen, wir wollten unseren evangelischen Glau-
ben zerschlagen®) wie von seiten der Parteimitglieder mit MiRtrauen
betrachtet werde: :

»Mifirauen auf der anderen Seite, die deswegen dieses Miftrauen haben, weil
wir von der Kirche kommen und weil wir zur Kirche rufen. Das Mitrauen ge-
gentiber der Kirche ist so ungeheuer stark, daf man selbst dann, wenn man vor
einem Sturm steht und ihm Gottesdienst halten soll, obwohl die Kameraden
wissen, das ist einer, der mit uns im Kampf gestanden hat, da8 man dennoch,
sobald man im Talar steht, die erste Zeit der Predigt darauf verwenden muB, um
[1] das Miftraven zu iiberwinden.*3® '

Diese Situationsschilderung ist zunéchst geprégt von dem Anspruch, den
die Glaubensbewegung erhebt und den Mattiat auch an anderer Stelle
seiner Rede aufrecht erhilt: daR sie Zugang hat zu den Anhingern der
siegreichen Bewegung. Die Passage insinuiert, da das der Predigt entge-
genschlagende Mifltrauen eben in den ersten Minuten der Verkiindigung
tatsdchlich tberwunden werden kann. Die Situationsschilderung ist aber
gegeniiber der Schilderung des Gottesdienstes in der oben referierten
Bergholter-Rede vom 28.8.1933 (oben, 5. 281 f) charakteristisch verin-
dert: Hervorgehoben werden die Schwierigkeiten, vor denen diese Ver-
kiindigung steht und die eben deshalb auftreten, weil der Verkiindigende
bei seinem Auftrag bleibt und ,von der Kirche kommend* ,zur Kirche
ruft; Die GDC, das soll den Horern vermittelt werden, ist ein Gegen-
iiber, nicht ein unmittelbarer Teil der nationalsozialistischen Bewegung.
Es spiegelt sich darin - sicher auch bedingt durch das Ziel, die Bekennt-
nistreue der Glaubensbewegung unter Beweis zu stellen, aber eben auch
als Reflex zerbrochener Hoffnungen — die Einsicht wieder, daR die kirch-
liche Verkiindigung nicht allein dadurch schon gehért wird, daff sie von
,alten Kéimpfern® vorgetragen wird. Die Rolle des Pfarrers erweist sich
als Fremdkorper, erkennbar schon daran, dafl dieser Pastor eben nicht —
wie Hahn auf der Erdffnungssitzung des ,Braunen Landeskirchentags‘ —

13% Mattiat, aaQ. {Anm. 137), Bl. 68.
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im Braunhemd, sondern im Talar vor der SA-Abteilung (,dem Sturm)
steht. Die Vermittlungsaufgabe ist gegeniiber der von Hahn auf der Er-
offnungsveranstaltung des Landeskirchentages evozierten Position ver-
schoben: Die erste Zeit der Verkiindigung mull hier leisten, was bei
Hahn der groBe Gestus einer symbolischen Einheit von Christentum und -
Nationalsozialismus in der Gestalt des Pastors leistete. Gewi8 trigt Mat-
tiat damit den durch den im Braunhemd auftretenden Pastor geweckten
Aversionen der Kerngemeinde Rechnung, aber er beschreibt eben damit
das Scheitern eines Anspruches: des Anspruches nimlich, der in der tra-
ditionellen Gestalt als irrelevant, leblos und fremd erfahrenen christli-
chen Verkiindigung durch symbolische Gesten wieder offentliches Gehér
zu verschaffen. Das implizite und ungewollte Eingestindnis des Schei-
terns ist nun allerdings nicht notwendig ein Signal zur Riickkehr zum
traditionellen Kirchentum, sondern es ist vereinbar mit der Feststellung,
daf$ auch dort das den Deutschen Christen vorschwebende Ziel nicht er-
reicht wird und diese Frage somit offen bleibt — eben als Frage an die In-
halte der christlichen Verkiindigung und somit als Problem der Herme-
neutik.

7. Ein Blick zuriick
7.1. Bergholters Riickblick und sein Anliegen

Zu den interessantesten Dokumenten der hannoverschen Deutschen
Christen gehért nach meinem Dafiirhalten die ,Geschichte der GDC in
Hannover, die von dem bereits erwidhnten Pastor Heinrich Bergholter
1954 verfallt wurde und als Typoskript in den Bestinden des Landes-
kirchlichen Archivs in Hannover erhalten ist*4, Bergholter, zunichst
Pastor in Harburg, gehéirte zu den im Zuge der personellen Neustruktu-
rierung der Leitungsémter der Landeskirche 1933 eingesetzten ,kommis-
sarischen Generalsuperintendenten‘ und stand als solcher seit Ende Sep-
tember 1933 dem Sprengel Stade vor#l; nach 1935 leitete er den
nicht-nationalkirchlichen Zusammenschluff deutschchristlicher Pastoren,

16 TkAH, § 1 H I 912; Seitenverweise im Text ohne Werkangabe beziehen sich im
folgenden auf diese Schrift. Die Seitenzéihlungen im folgenden geben die Paginierung
des QOriginals und nicht die spitere Paginierung des Archivs {unter Einschluf der
Deckblitter und des Vorsatzblattes, also jede Originalpaginietung +2) wieder,

141 Vgl KABL 47 (1933), 181 und 48 (1934), 29; zu den Hintergrimden vgl. das

" Ermichtigungsgesetz’, in: KABI 47 (1933), 167 sowie die Ermichtigung des Prisi-

denten des Landeskirchenamtes aaQ., 179; dazu: Kliigel, Landeskirche, Bd. 1, aaQ.
(Anm. 12), 69-71.
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hatte also den Ubertritt der Landesleitung der DC zur nationalkirchlichen
Thiiringer Richtung der Deutschen Christen nicht mitvollzogen43.

Bergholter verwahrt sich entschieden gegen die Verzeichnung des An-
liegens der Deutschen Christen in der zeitgentssischen Literatur zum Kir-
chenkampf. Es habe sich, so Bergholter, bei den Deutschen Christen mit-
nichten um eine kirchenpolitische Partei gehandelt, die es sich zum
Programm gemacht habe, in der Kirche die Offenbarung in Christus um
ihre Geltung zu bringen und an deren Stelle eine vilkische Ideologie zu
setzen. Bergholters Hauptanliegen besteht darin, zu zeigen, dal die Deut-
schen Christen theologische Sachfragen bearbeitet hitten, die relevant ge-
blieben seien und sich seiner Meinung nach iiber das Ende der Deutschen
Christen und auch iiber die Verweigerung der Offenbarungstheologie ge-
geniiber diesen Fragen hinaus als unentrinnbar erweisen wiirden.

»Es sind in der Bewegung der D.C. Fragmale zutage getreten, die seitens der
siegreich gebliebenen und heute die evangelische Kirche mehr oder minder be-
herrschenden Theologie beiseite geschoben, aber niemals ernsthaft als solche er-
kannt und in Angriff genommen sind. Man hat, wie &o oft nach dem Siege iiber
eine andere Richtung, zwei Worte vergessen: 1. Priifet alles, das Gute behaltet
und 2. abusus non tollit usum. Derselbe gefihrliche Fehler im kirchlichen wie im
staatlichen Leben!“#

Eindeutig ist erkennbar, dall Bergholter wie im kirchlichen so auch im
politischen Bereich nicht bereit ist, exklusive Negativurteile iiber die Ver-
gangenheit zu fillen, und allenfalls Mifbrauche positiver Ansitze identi-
fiziert — der Terminus ,Fragmal‘ (fir ,Problem‘) weist auf Verbindungen
zu Hirsch hin und 48t eine dhnliche Motivation bei dessen Verweigerung
einer Distanzierung von der Vergangenheit vermuten. Etwas spéter wie-
derholt Bergholter seine Diagnose:

»ooch wird jeder, der nicht mit Scheuklappen durch das Leben geht, zugeste-
hen, dass hinter den Motiven der D.C. von 1933 sehr ernste Fragmale standen,
die nicht erledigt, sondern durch die Entwicklung der Dinge nur beiseite gescho-
ben sind.“14

7.2. ,Theologie im Kontext*

Bergholter unternimmt im siebten Abschnitt seines Textes¥s eine Deu-
tung der theologischen Motive der Deutschen Christen, indem er den
Gegensatz der Bekennenden Kirche und der DC als den Gegensatz
zweier geistiger Wirkungskreise deutet. Das geistige Leben insgesamt

143 Der deutsch-christliche Kreis an der Niederelbe‘. Vgl. Kliigel, Landeskirche, Bd.
1, aa0. (Anm. 12), 349, dazu LEAH, S 1 H Il 413,

144 [kAH, S 1 HII912, 3.

15 Aa0., 10.

146 Aa(., 23-31.
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vollziehe sich nicht in individuellen Leistungen, sondern die Individuen
seien Manifestationen {iberindividueller, einander in mmmnEnEmnw@m Pro-
Zessen ablsender ,Lebenskreise’.

Bergholter leitet aus dieser — ausdriicklich von mﬁmﬂmﬁ. und Jaspers
beeinfluften ~ Geschichtsmetaphysik die These ab, daf} es eine einheitli-
che Gestalt religitser Wahrheit nicht geben konne, sondermn immer nur
eine Erfassung unter den Voraussetzungen (dem ,apriori‘, wie Bergholter
schreibt} bestimmter derartiger Prigungen:

»Dieser Tatbestand besagt, dass alle Individualgeister ,gehalten® sind von den Be-
dingungen ihres Lebenskreises, dass es also ein einheitliches Geistesleben der
Menschheit ohne tiefgreifende, jenseits der Individualentscheidung liegende Un-
terschiede nicht gibt, dass es fiir die Erfassung zum mindesten metaphysischer
Wahrheit eine einzige, absolut giltige Form der Erfassung nicht geben kann, ja
dass auch die Lebenshaltung in jhrer ethischen Ausprigung sich in sehr unter-
schiedlicher Richtung bewegen muss™47,

Bergholter deutet auf dieser Basis die Deutschen Christen und die _wm...

“kennende Kirche als die Exponenten der Gotteserfahrung zweier seit

1648 miteinander im Streit liegenden Lebenskreise und deren metaphysi-
scher Prinzipien. Es handelt sich also bei der Bekenntniskirche und bei
den Deutschen Christen jeweils um Angehorige unterschiedlicher Lebens-
kreise, die unentrinnbar unterschiedliche Formen metaphysischer und
ethischer Prinzipien haben: Die Bekennende Kirche reprisentiere das
diastatische, Gott und Natur trennende, den Glauben intellektualisieren-
de und dogmatisierende Gottesbild des ilteren ,Mittelmeerkreises’, das
sich auch ethisch in einer Abwertung der irdischen Wirldichkeit nieder-
schlage; die Deutschen Christen hingegen reprisentieren die ,systatische’,
zum Panentheismus neigende, Gott in der weltlichen Wirklichkeit my-
stisch erfahrende Gottesschau des germanisch-abendldndischen, ,nenen‘
Lebenskreises, der zu einer Neuwertung des natiirlichen Lebens als Mani-
festation der Gottheit und entsprechend zu einer Ethik der Verantwortung
in den positiv gewerteten Ordnungen der irdischen Realitt fithre1s,
Bergholter deutet die Theologie der Deutschen Christen als den Ver-
such, das Evangelium unter den Voraussetzungen des systatischen Le-
benskreises zur Geltung zu bringen. Es gehen hier unterschiedliche Mo-

17 AaQ., 241 Es ist erkennbar, dal es sich bei diesen ,Lebenskreisen um eine
gleichsam spiritualisierte Form der Rassenseelenlehre handelt; Bergholter weist an ei-
ner Stelle seines Manuskriptes selbst darauf hin, daR diese ,Lebenskreise’ auf eine
rassische Grundlage verwiesen, dic er aber ausdriicklich an jener Stelle nicht ausfiih-
ren will: aa0., 25. Zur Aufnahme des Begriffes apriori vgl. 25 £

148 Vgl. aa0,, 23 ff. Die Behauptung, dal der Begriff der Gffenbarung als Herein-
brechen der Gottheit in eine von Gott getrennte Welt in der allenthalben Gottes Ge-
genwart erfahrenden systatischen Metaphysik micht die Rolle spielen konne wie in
der eben durch diesen Begriif geprigten ,diastatischen’ Gottesvorstellung, zeigt, da
Bergholter hier um eine geschichtliche Deutung der Barthschen Theologie bemiiht ist.
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tive durcheinander. So notiert Bergholter daneben als Anliegen der DC
den Versuch, die ,vélkisch bestimmte Mannerwelt® zu erreichen; insge-
samt aber ist deutlich, dall er auch riickblickend das volksmissionarische
Ziel als das Zentrum der Arbeit der DC betrachtete, und eben auch mit
der besonderen Pointe, dall es sich dabei um den Versuch einer — mit
neueren Begriffen gesprochen — Inkulturation oder Kontextualisierung
des Christentums gehandelt habe:

»3ie [die DC] haiten bei aller Unklarheit und Unreife im einzelnen einen guten
theologischen Untergrund und eine Wurzel, die in das tiefe Sehnen des abend-
ldndisch-germanischen Lebenskreises nach echter, eigener christlicher Frommig-
keit hinabreicht. Und wenn der Apostel im Hinblick auf seine Verkiindigung sagt:
,den Juden ein Jude, den Griechen ein Grieche®, so glaubten sie in seinem Sinne
mit Recht fordern zu diirfen: ,den Deutschen ein Deutscher’. Der Deutsche ge-
hért seinem Wesen nach in den abendlindisch-germanischen Lebenskreis. 14

Zugrunde liegt also die Behauptung, daf in unterschiedlichen Kontexten
sich unterschiedliche Gestalten des Christlichen ausprigen; diese These
wird — wie in den neueren kontextuellen Theologien — dann als Instru-
ment der Kritik gegeniiber theologischen Positionen ausgebaut, die ei-
nen Anspruch auf Giltigkeit in allen Kontexten erheben, wie das bei
den Theologen der Bekennenden Kirche der Fall war: ‘Bergholter weist
darauf hin, dal dieser Typus von Theologie die Angehorigen des ,germa-
nisch-abendlindischen Lebenskreises‘ nicht zu erreichen vermége:

»Das kirchliche Christentum hat das Evangelium und damit seinen Wert fiir alle,
die der diastatischen Lebenserfassung angehéren. Aber es kann nicht bestritten
werden, dass das kirchliche Christentum seit 150-200 Jahren mehr und mehr in
eine Position neben dem geistigen Leben des Volkes geraten ist, trotz vieler tap-
ferer Versuche, das zu dndern.“15

7.3. Christentum ,am Ende der Neuzeit' — das Grundmotiv der DC

Fs 140t sich in dieser riickblickenden Wertung wieder das entscheidende
Motiv der Deutschen Christen mit Hianden greifen: Die Diagnose einer
Entfremdung der Offentlichkeit von der Kirche. Das Ziel bestand darin,
diese Entiremdung durch eine Vermittlungsleistung zu iiberwinden, wo-
bei als hermeneutische Briicke diec Momente in Anspruch genommen
werden, die in der jewelligen Gegenwart als Gotieserfahrungen identifi-
ziert werden konnen. Das MitreiRende und der ,Erlebnischarakter’ des
nationalsozialistischen Aufbruches, die Bergholter als den Ausldser der
deutschchristlichen Theologie bestimmf51, werden selbst als Erfahrung

149 AaQ., 31.

150 Ebd.

151 Vgl. aa0., 8 £, wo Bergholter als Motiv der Deutschen Christen einerseits das
JErlebnis‘ des Nationalsozialismus identifiziert, dann negativ die Hohlheit der kirchli-
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des ,mysterium tremendum et fascinosum® identifiziert, das ~ nach
Bergholter — der Angehorige des ,germanisch-abendlindischen Lebens-
kreises® in aller Wirklichkeit erfihrtis2,

Diese Vermittlung des Christentums mit den Voraussetzungen des ,ger-
manisch-abendlindischen’ Kulturkreises ist die von den DC in Angriff
genommene Aufgabe, die nach Bergholter als ,Fragmal‘ bleibt. Er geht so
weit, dafl er nicht nur die Entfremdung von Kirche und Volk, auch nicht
nur den neuzeitlichen christentumsfeindlichen Atheismus und Materialis-
mus dem Festhalten an der offiziellen ,diastatischen‘ Theologie anlastet,
sondern insinuiert, dafl auch die ,,Volksvergottung ohne Gott* — also die
(seiner Meinung nach die urspriingliche Idee verfehlende) Realitit des
Nationalsozialismus — nur darum méglich geworden sei, weil die Kirche
— implizit: die im Kirchenkampf siegreiche Bekenntniskirche — diese Ver-
mittlungsleistung unterlassen habe. Die Verwerfung des Anliegens der
DC habe dazu gefiihrt, daBl man

»dem systatischen Lebenskreise das Evangelium in einer fiir ihn echten Form
verweigert hat. Man hat wiederum viele Menschen in das religiose Vakuum ge-
stossen, das seit 200 Jahren an Umfang und furchtbaren Wirkungen zunimmt. In
diesem Vakuum erhebt sich der ,autonome Mensch’, dort entstand die Volksver-
gottung ohne Gott, dort hat der Nihilismus, Atheismus und Materialismus seine
Heimat [...] Alle Apologetik und kirchliche Neufestigung in den alten Formen
helfen da nichts. In der Glaubensbewegung D.C. lag ein neuer Ansatz vor,*153

Es ist hier noch einmal in aller Klarheit zu erkennen, dall die Unter-
scheidung zweier Kulturkreise und die von Bergholter angemahnte Auf-
gabenstellung im Grunde der Versuch ist, im Medium einer Ge-
schichtstheorie den Grund fiir die Probleme zu erfassen, in die das
Christentum vor dem Denken und den Grundiebenshaltungen der Neu-
zeit geraten ist. Die Bewdltigung dieser Krise war das Anliegen der
Deutschen Christen, die in der in vielen Ziigen antimodernen Weltan-

chen Verkiindigung und die Hilflosigkeit gegeniiber dem Relevanzverlust in einer zu-
nehmend kirchenfeindlichen Offentlichkeit (,Atheismus¢, Bolschewismus®), und dann
fortfahrt: ,Da kam die neue Lebenswelle in Gestalt des Nationalsozialismus mit ele-
mentarer Gewalt. Da war eine Bewegung, die das Organische des Lebens wieder zur
Geltung bringen, den Menschen iiber das Geld stellen, die marxistischen wie die libe-
ralistischen Werte ablésen, das Nationale mit dem Sozialen innerlichst verbinden woll-
te, eine Macht, die sich selbst zum positiven Christentum bekannte. Die Menschen
fingen an, zu Neuem zu erwachen. War es da nicht an der Zeit, das Eisen zu schmie-
den, solange es warm war? Sollte man die Neupriigung des geistigen und seelischen
Gesichtes der Nation anderen weltanschaulichen Gruppen {iberlassen? [...} [Die
GDC] stelite sich, um auf sie wirken zu konnen, auf den Boden der Bewegung — auf
den Boden, von dem sie damals nicht wissen konnte, daB er in vielem sich als {riige-
risch erweisen sollte.” Ebd., Zitat 9.

152 Zu diesemn Bezug auf die Terminologie Rudolf Ottos vgl. aa0., 27.

153 AaQ., 30,
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schauung des Nationalsozialismus den Ausweg aus der Infragesteliung
des Christentums sahen.

7.4. Bilanz

Man mag die Diagnose Bergholters durchaus zu Recht als den Versuch
verwerfen, das eigene theologische Versagen nachtriiglich durch ein Ge-
schichtskonstrukt zu rechtfertigen und ihm durch diese Uberhshung die
Banalitdt zu nehmen. Aber die zuvor behandelten Texte zeigen doch, daR
auch diese riickblickende Wertung noch von den Motiven durchdrungen
ist, die in der Tat das urspriingliche Anliegen der Deutschen Christen dar-
stellten, das ihr kirchenpolitisches Handeln trug: Der ,abendlandisch-ger-
manische’ Lebenskreis ist nach Bergholter der ,neue’ im Unterschied zum
,alten’, mittelmeerischen, Er setzt sich im Sieg der Bekenntnisbewegung
gegen den Neueinsatz der Deutschen Christen durch, aber ohne ge-
schichtliches Recht; in diesem Gegensatz von ,neu‘ und ,alt hat sich das
skizzierte Bewulitsein der Deutschen Christen erhalten, die Reprisentan-
ten des ,Dynamischen‘, vom Erleben geprigten, jungen Aufbruch gegen-
iiber einer verkrusteten und veralteten Kirche zu sein. Wie bei allen zuvor
behandelten Autoren zeigt sich wieder das Grundmotiv: Der Nationalso-
zialismus wird als Gegenspieler der Neuzeit und als eine Revolution
wahrgenommen, die nicht etwa einfach politisch restaurativ ist, sondern
in der sich urspriingliche Lebensméchte gegen die entfremdende Realitit
der westlich-liberalen Zivilisation durchsetzen154.

Im Hinweis auf das Versagen der Kirchentiimer bei der Vermittlung der
christlichen Inhalie hilt sich das volksmissionarische Anliegen der Deut-
schen Christen und die Hoffnung durch, daf der scheinbare Sieg des Na-
tionalsozialismus itber die fiir die Entfremdung der Menschen von der
Kirche verantwortlichen Michte zu einer neuen Chance fiir die Kirche
fithren koénnte, den Menschen der Gegenwart wirksam zu erreichen.

Und in dem Hinweis darauf, dafl es sich bei den Deutschen Christen
um den Versuch handelt, das Evangelium zu inkulturieren, d.h. mit dem
zu verbinden, was damals fiir deutsche Eigenart und Prigung gehalten
wurde, manifestiert sich der unbestreitbare Sachverhalt, daf die Deut-
schen Christen einen der ersten Versuche neuerer Zeit darstelien, den
faktisch sich immer vollziehenden Vorgang der Kontextualisierung des
Christentums in einem hermeneutischen Akt ,in die Hand‘ zu nehmen
und das Christentum und seine Inhalte unter das kritische Prinzip eines
kontextuellen apriori zu stellen.

154 7u diesem pgeistesgeschichtlichen Grundmotiv und seiner Aufnahme im Natio-
nalsozialismus vgl. die Diagnose von Fritz Stern, Kulturpessimismus als politische Ge-
fahr, Miinchen 1986.
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An diesem Punkt hat Bergholter einfach recht behalten: Die Erben
dieser Fragestellung sind die neueren kontextuellen Theologien, die sich
— Ironie der Geschichte — auch heute in vielen Fallen eben als Gegenin-
stanzen zu einer irrelevant gewordenen, verkopften und lebensfernen
Kirche und Theologie empfehlen, als Gegeninstanzen hiufig auch darin,
daB sie die Lebensferne einer ,an-sich-Theologie‘ zu iiberwinden bean-
spruchen, spezifische Gotteserfahrungen innerhalb der natiirlichen Wirk-
lichkeit namhaft zu machen suchen und sich so gegen eine einseitige Be-
tonung der Differenz des transzendenten Gottes einerseits und seiner
Schépfung andererseits abgrenzen. Wie die Deutschen Christen 16sen
diese Typen der Theologie dasselbe Problem: Die Erfahrung der Irrele-
vanz der traditionellen christlichen Kirchen und ihrer Theologie im Kon-
text der Neuzeit155.

Es handelte sich bei den Deutschen Christen um eine theologisch wie
selbstverstindlich auch in ihrer politischen Bindung inakzeptable und zu
Recht untergegangene Position. Das dndert aber nichts daran, daf sie
eine theologische Motivation hatten, daBl sie Probleme sahen, mit deren
Bearbeitung wir bis heute nicht zu Rande gekommen sind. Diese Moti-
vation, die hier durchaus einseitig herausgestellt werden sollte, gibt der
Feststellung Bergholters ihr Recht: ,,Soviel ist klar, dass die D.C. mehr
waren als ein oberflichlich vom Politischen her ausgehender Versuch, die
Kirche nationalsozialistisch zu machen.“156 Wohigemerkt: Sie waren, wie
Bergholter schreibt, ,,mehr. Aber sie waren auch dies.
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155 Belege bei Slenczka, Hbmoﬂo%m‘ aa0. (Anm. 11), Nmm ff; vgl. _umm 292 und- die
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