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Andreas Feldtkeller

Vom Reichtum der ganzen Bibel

Die Zusammengehdorigkeit von Altem und Neuem Testament
aus der Perspektive Interkultureller Theologie

I Einordnung

Der US-amerikanische jiidische Journalist Thomas L. Friedman
stellt in seinem Buch »The World is Flat« eine These zu den Aus-
wirkungen von Globalisierungsprozessen zur Diskussion: Laut
Friedman fiihrt gegenwirtig eine Kombination von technischen,
politischen, kulturellen und wirtschaftlichen Faktoren (»Ten forces
that flattened the world«) zum Abbau des bisher steilen Gefilles
zwischen privilegierten und weniger privilegierten Regionen der
Erde.! Friedmans These lisst sich angesichts wachsender Fliicht-
lingsbewegungen durchaus kontrovers diskutieren - sie spricht
jedoch zweifellos eine ganze Reihe von relevanten Fragen an.

Im Zusammenspiel . der theologischen Teilficher beschiftigt
sich insbesondere die Interkulturelle Theologie mit den Schnitt-
stellen zu Globalisierung und postkolonialen Theorien. Was Fried-
man als »Forces that flattened the world« beschreibt, hat sich in der
Dynamik des weltweiten Christentums schon mehrere Jahrzehnte
frither gezeigt als in 6konomischen Prozessen. Die Schwerpunkt-
verlagerung der christlichen Weltbevolkerung in die stidliche
Hemisphire und Anfinge postkolonialer Theologie deuteten sich
erstmals auf der Weltmissionskonferenz in Tambaram (Indien)
1938 an.?

Fiir viele Christinnen und Christen der erweiterten stidlichen
Hemisphire gehort die biblische Botschaft zu den stirksten Krif-
ten, von denen sie sich eine Abmilderung des harten Gefilles in der
bisherigen Welt erwarten. Ihr Schrei nach Gerechtigkeit kleidet
sich in Worte der prophetischen Biicher, ihre Hoffnung auf Befrei-
ung buchstabiert sich in der Erzihlung des Exodus, und in trau-
matischen Situationen geben ihnen die Visionen der Offenbarung
Kraft zum Durchhalten.3 Fiir sie ist selbstverstindlich, dass die
Bibel des Alten und Neuen Testaments zusammengehort und
unmittelbar in ihre Situation hinein spricht. Das dabei benutzte
Paradigma ist inzwischen hiufiger charismatisch als befreiungs-
theologisch - doch um Wandel und Verwandlung geht es allemal.

Aus dem Blickwinkel des weltweiten Christentums betrachtet
hat die westliche akademische Theologie ihre ganz eigene kon-
textuelle Prigung, wenn sie iiber die Frage nach der Zusammenge-
horigkeit von Altem und Neuem Testament diskutiert. Das Poten-
tial biblischer Texte zur Verinderung der Welt spielt hier allenfalls
eine untergeordnete Rolle.

1) Thomas L. Friedman, The World is Flat. The Globalized World in the
Twenty-First Century, aktualisierte und erweiterte Ausgabe, London u. a. 2006;
deutsch: Thomas L. Friedman, Die Welt ist flach. Eine kurze Geschichte des 21.
Jahrhunderts, aktualisierte und erweiterte Ausgabe, Frankfurt a. M. 2008.

2) Z. B. Vengal Chakkarai, The Kingdom of God vs. The Church at Tambaram
Conference, in: The Guardian 17 (1939), Nr. 13 April 6, 197-198, wieder abgedruckt
in: P. T. Thomas (Hrsg.), Vengal Chakkarai Vol. I, Library of Indian Christian
Theology, Bangalore 1992, 248-253.

3) Miroslav Volf, Exclusion and Embrace. A Theological Exploration of Iden-
tity, Otherness, and Reconciliation, Nashville (TN) 1996, 275-306.

Wenn wir die Perspektive wechseln zur Innensicht der westli-
chen akademischen Theologie, dann finden sich dort zahlreiche
einschligige Forschungsdiskurse, deren Relevanz fiir das Ganze der
theologischen Wissenschaft in den vergangenen Jahrzehnten eher
zu- als abgenommen hat.

Zunichst gibt es dazu einen historischen Fragenkomplex: Wie
kénnen wir uns den Prozess der Aufnahme biblischer Bticher in
einen Kanon vorstellen? In welchem Verhiltnis steht dies zur Fest-
legung eines autoritativen Wortlauts innerhalb der einzelnen
Biicher? In welchem Verhiltnis stehen dabei hebriisch-aramiische
und griechische Bibel 4 in welchem Verhiltnis jiidische und christ-
liche Akteure bzw. Institutionen, in welchem Verhiltnis auf christ-
licher Seite die Kanonbildung von Altem und Neuem Testament?’
Als Zwischenergebnis jiingerer Forschungsarbeit lisst sich festhal-
ten, dass es zur Zeit der Abfassung neutestamentlicher Schriften
weder einen bereits abgeschlossenen griechischsprachigen jtidi-
schen Kanon noch eine unmittelbar zeitgendssische Entscheidung
iiber den Abschluss des hebriischen Kanons gab,® sondern dass ein
wohl im 3. Jh. v. Chr. begonnener Prozess jiidischer Kanonbildung
sich im Fluss befand, bis er im 4. Jh. n. Chr. zu seinem doppelten
Abschluss kam im Kanon der jiidischen Bibel und im Kanon der
christlichen Bibel mit ihrer Unterteilung in Altes und Neues Testa-
ment./

Mitden historischen Fragen eng verwoben sind Fragen nach der
Bedeutung des Kanons aus Altem und Neuem Testament fiir die
(westliche) christliche Theologie: Welche Auswirkungen hat die
historisch-kritische Erforschung der Bibel auf ihre Autoritit als

4) Christoph Markschies, Hieronymus und die »Hebraica Veritas«. Ein Beitrag
zur Archiologie des protestantischen Schriftverstindnisses?, in: Martin Hen-
gel/Anna Maria Schwemer (Hrsg.), Die Septuaginta zwischen Judentum und
Christentum, WUNT Bd. 72, Tiibingen 1994, 131-181.

5) Christoph Markschies, Kaiserzeitliche christliche Theologie und ihre In-
stitutionen. Prolegomena zu einer Geschichte der antiken christlichen Theolo-
gie, Tiibingen 2007, 216-335; ders., Epoques de la recherche sur le canon du
Nouveau Testament en Allemagne: Quelques remarques provisoires, in: Gabriella
Aragione u. a. (Hrsg.), Le canon du Nouveau Testament. Regards nouveaux sur
I’histoire de sa formation, Genf 2005, 11-34.

6) Zur Unabgeschlossenheit des Kanons vgl. Wolfgang Kraus, Die hermeneu-
tische Relevanz der Septuaginta fiir eine Biblische Theologie, in: Ders./Siegfried
Kreuzer (Hrsg.), Die Septuaginta - Text, Wirkung, Rezeption. 4. Internationale
Fachtagung veranstaltet von Septuaginta Deutsch (LXX.D), Wuppertal 19.~22. Juli
2012, WUNT Bd. 325, Tiibingen 2014, 3-25, hier 4-9. Bezogen auf die Schriften von
Qumran in zeitlicher Nihe zur Entstehung des Neuen Testaments kommt She-
maryahu Talmon zu dem Ergebnis, dass sie keine Evidenz tiber die Kristallisa-
tion eines geschlossenen Kanons von hebriischen Schriften mit einem
standardisierten Text herstellen: Shemaryahu Talmon, The Crystallization of the
»Canon of Hebrew Scriptures« in the Light of Biblical Scrolls from Qumran, in:
Ders., Text and Canon of the Hebrew Bible. Collected Studies, Winona Lake (In-
diana) 2010, 419442, hier 442.

7) Jens Schréter, Das Alte Testament im Urchristentum, in: Elisabeth Grib-
Schmidt (Hrsg.), Das Alte Testament in der Theologie, Marburger Jahrbuch Theo-
logie Bd. 25, Leipzig 2013, 49-81, hier 57-68.
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Heilige Schrift?® Sind die Schriften des Alten und Neuen Testaments
gemeinsam und unterschiedslos Quelle der christlichen Lehrbil-
dung, oder auf je unterschiedliche Weise? Welche Berechtigung hat
eine eigene christlich-theologische Auslegung des Alten Testaments
neben der Rekonstruktion des urspriinglichen Textzusammen-
hangs und neben dem Respekt gegentiber der jiidischen Ausle-
gungstradition?® Wie gehen wir mit christlichen Deutungstraditio-
nen des Kanons um, die das Verhilinis zwischen Judentum und
Christentum belasten?* Sollte an die Stelle einer christlichen »Theo-
logie des Alten Testaments« nicht lieber eine »Religionsgeschichte
Israels« treten?'* Der weitestgehenden Frage nach der Geltung des
Kanons in seiner tiberlieferten Form kann christliche Theologie
nicht grundsitzlich ausweichen'? - und zugleich versteht es sich,
dass Verinderungen am Kanon sich je nach ihrer Art sowohl auf
judisch-christliche Beziechungen als auch auf Beziehungen inner-
halb des weltweiten Christentums auswirken konnen.3

Eng wiederum mit den theologischen Fragen verbunden sind
praktische Gestaltungsfragen, die den biblischen Kanon bertihren:
Wie wird der Kanon der christlichen Bibel in Druckausgaben von
Bibeliibersetzungen zur Darstellung gebracht? Wie lenken redak-
tionelle Uberschriften, Fettdruck und Querverweise das Verstind-
nis des Kanons? Welche Rolle spielen biblische Lesungen im Got-
tesdienst? In welchem Verhiltnis stehen dabei die verschiedenen
Teile der Bibel zueinander? Uber welche Texte wird gepredigt und
auf welcher theologischen Grundlage geschieht dies?'4

IT Die Perspektive der Interkulturellen Theologie

Auch die Interkulturelle Theologie ist ein (weitgehend westliches)
akademisches Fach und stellt akademische Fragen. Die aus ihrer
Geschichte gewonnenen Fragestellungen machen darauf aufmerk-
sam, dass bereits die Entstehungssituation des Christentums nicht
angemessen beschrieben werden kann, ohne auf den Aspekt ihrer
Interkulturalitit einzugehen - und dass in dieser Entstehungssi-
tuation die Interkulturalitit nicht einfach nur kontingent durch
die Gegebenheiten der hellenistischen Welt und des Romischen
Reiches vorhanden war. Vielmehr ist die friihe christliche Verkiin-
digung in der Weise darauf bezogen, dass es eines ihrer zentralen
Anliegen ist, aus dem Nebeneinander, Gegeneinander und Uber-
einander von Menschen verschiedener kultureller Prigung ein
Miteinander werden zu lassen. Sie hat damit bereits eine Perspek-
tive im Blick, die nach heutigem Sprachgebrauch als »transkultu-
rell« bezeichnet werden kann.

8) Jorg Lauster, Zwischen Entzauberung und Remythisierung. Zum Verhilt-
nis von Bibel und Dogma, ThLZ.F Bd. 21, Leipzig 2008.

9) Fiir einen Uberblick mit weiterer Literatur: Markus Witte, Jesus Christus
im Alten Testament. Eine biblisch-theologische Skizze, Miinster u. a. 2013.

10) Dazu z. B. Frank Criisemann, Das Alte Testament als Wahrheitsraum des
Neuen. Die neue Sicht der christlichen Bibel, Giitersloh 2011.

11) Dagegen Hans-Jiirgen Hermisson, Alttestamentliche Theologie und Reli-
gionsgeschichte Israels, ThLZ.F Bd. 3, Leipzig 2000.

12) Nach Friedhelm Hartenstein handelt es sich dabei um eine »im Wortsinn
fundamentaltheologische« Frage: So Friedhelm Hartenstein, Weshalb braucht
die christliche Theologie eine Theologie des Alten Testaments, in: Grib-Schmidt
(Hrsg.), Das Alte Testament, 19-47, hier 32; vgl. die inhaltliche Begriindung dazu
vor allem a. a. O., 34-38.

13) Insbesondere aus diesem Grund wire m. E eine neue systematisch-theo-
logische Explikation von Kanonizitit besser geeignet, um die von Notger
Slenczka beschriebenen Probleme zu 16sen, als die von ihm vorgeschlagenen For-
mulierungen: Notger Slenczka, Die Kirche und das Alte Testament, in: Grib-

Schmidt (Hg.), Das Alte Testament, 83-119.
~014)Christian Grethlein, Was gilt in der Kirche? Perikopenrevision als Beitrag
zur Kirchenreform, ThLZ.F 27, Leipzig 2013.

An dieser Stelle ist eine Bemerkung zur Terminologie erforder-
lich: Als in den 1970er Jahren das Projekt einer »Interkulturellen
Theologie« vorgeschlagen wurde,’> war die Annahme state of the
art, dass es darum ginge, inter-kulturell zu denken, d. h. eine Be-
wusstheit fiir die Beziehung zwischen (bleibend) verschiedenen
Kulturen zu entwickeln. Inzwischen hat sich die Debatte sehr viel
stirker ausdifferenziert. Fiir den hier gegebenen Zusammenhang
beschrinke ich mich darauf, den Begriff der »Transkulturaliticcals
zweiten hinzuzunehmen. Wenn etwas als trans-kulturell beschrie-
ben wird, ist darin stirker die Annahme betont, dass menschliche
Kulturen keine bleibend in sich abgeschlossenen Gebilde sind, son-
dern dass aus ihrer Begegnung Neues entsteht, das nicht mehr ein-
fach der einen oder der anderen Seite zugerechnet werden kann.
Fiir dieses Konzept hat das Bemiihen postkolonialer Theorien eine
entscheidende Rolle gespielt, sich aus dem starren Gegentiber zwi-
schen herrschenden und subalternen Kulturen zu befreien und
den Raum dafiir zu beschreiben, dass Neues geschehen kann. Homi
K. Bhabha hat dafiir den Begriff des »dritten Raumes« eingefiihrt.'6
Wenn im Folgenden untersucht wird, welche Rolle solche dritten
Riume in biblischen Erzihlungen spielen, dann geht es dabei um
einen wichtigen Aspekt des bis heute weltverindernden Potentials
biblischer Texte.

Transkulturalitit geh6rt zu den Merkmalen, von denen sich am
ehesten sagen lisst, dass sie fiir das entstehende Christentum zen-
tral sind.”7 An anderer Stelle habe ich vorgeschlagen, das frithe
Christentum einer Sozialform von Religion zuzurechnen, die ich
als »transkulturelle(n) Personalverband« bezeichne.’® Das Chris-
tentum steht lingst nicht allein damit, diese Sozialform von Reli-
gion zu verkérpern - aber es wiirde sich in einschneidender Weise
von seinen Anfingen und biblischen Grundlagen entfernen, wann
immer es damit aufhoren wiirde, Transkulturalitit weiterhin als
ein wichtiges Ziel christlicher Gemeinschaft zu betrachten. Zu den
Aufgaben des Fachs Interkulturelle Theologie gehort es, diese
unverzichtbare Dimension christlicher Lehre und christlicher Pra-
xis von den biblischen Grundlagen her in Geschichte und Gegen-
wart zu beschreiben, fiir die Theologie als Ganze zur Sprache zu
bringen und mit Hilfe geeigneter Methoden und Theorien u. a. aus
Kulturwissenschaften und Philosophie zu reflektieren. In der Welt
von heute schliefit dies notwendig postkoloniale bzw. dekoloniale
Perspektiven mit ein.

15) Walter Hollenweger, Interkulturelle Theologie, Bd. 1: Erfahrungen der
Leibhaftigkeit, Miinchen 1979; Bd. 2: Umgang mit Mythen, Miinchen 1982; Bd. 3:
Geist und Materie, Miinchen 1988. Die Idee zu dem Projekt findet sich unter Ver-
wendung einer aus heutiger Sicht eurozentrischen Sprache bereits bei Hans
Jochen Margull, Uberseeische Christenheit. Markierungen eines Forschungsbe-
reichs anhand der letztjihrigen Literatur, in: Verkiindigung und Forschung 16
(1971), 2-54; ders., Uberseeische Christenheit IT: Vermutungen zu einer Tertiater-
ranitit des Christentums, in: Verkiindigung und Forschung 19 (1974), 56-103; vgl.
zur Entstehungsgeschichte des Konzepts Werner Ustorf, The Cultural Origins of
Intercultural Theologyy, in: Mission Studies 25 (2008), 229-251.

16) Homi K. Bhabha, The Location of Culture, London 1994, mit zahlreichen
Belegen des Begriffs. Fiir eine Theorie von Transkulturalitit siche auch Arjun Ap-
padurai, Modernity at Large. Cultural Dimensions of Globalization, Minneapo-
lis u. a. 2005.

17) Dies gilt auch im Blick auf die Frage, warum das Christentum nicht wie
viele andere antike Religionen wieder verschwunden ist: so Christoph Mark-
schies, Warum hat das Christentum in der Antike tiberlebt? Ein Beitrag zum Ge-
sprich zwischen Kirchengeschichte und Systematischer Theologie, ThLZ.F Bd.
13, Leipzig 2004, 52-56; ders., Das antike Christentum. Frommigkeit, Lebensfor-
men, Institutionen, Miinchen 22012; 252 f.

18) Andreas Feldtkeller, Intetkulturelle Theologie und Religionswissenschaft
- eine Verhiltnisbestimmung; in: Interkulturelle Theologie. Zeitschrift fiir Mis-
sionswissenschaft 40 (2014), 231-243.
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Selbstverstindlich gilt fiir die Arbeit der Interkulturellen Theo-
logie dasselbe wie fiir jede andere theologische Disziplin auch:
Exegetische, historische, systematische und praktische Fragen zur
Interkulturalitit und Transkulturalitit des Christentums sind von
der Interkulturellen Theologie nicht an den jeweils zustindigen
Fachdisziplinen vorbei zu kliren, sondern nur im Gesprich mit
ihnen unter Aufnahme von ihren Forschungsergebnissen und un-
ter Anregung neuer Forschungsperspektiven. Die hier diskutierte
hochgradig transdisziplinire Fragestellung kann nur so bearbeitet
werden, dass ich aus den Forschungsbeitrigen anderer theologi-
scher Disziplinen exemplarisch einiges herausgreife, was mir fiir
das Thema relevant zu sein scheint, und darauf hoffe, dass ein
Gesprichsfaden dort Interesse findet. Eine umfassende Darstel-
lung des Forschungsstandes aus einer anderen theologischen Dis-
ziplin kann dabei auch nicht ansatzweise versucht werden.

Die Fragestellung, der ich in diesem Beitrag nachgehen machte,
ist folgende: Verlassen die neutestamentlichen Schriften den Er-
zihlraum der alttestamentlichen und zeitgendssischen jtidischen
Schriften, wo sie einen »dritten Raum«im Sinne von Homi K. Bhab-
ha beschreiben und damit die narrativen und ideellen Grundlagen
fiir die Ausformung des Christentums als transkultureller Perso-
nalverband legen - oder verbleiben sie auch in dieser Hinsicht (wie
in vielen anderen Hinsichten) in einem gemeinsamen jiidischen
Erzihlraum?

Wie jede komplexe historische Frage lisst sich auch diese Frage
natiirlich nicht restlos nach einer von beiden Seiten hin entsehei-
den. Vor dem Hintergrund einer christlichen Forschungstradition,
die lange Zeit einseitig das, was wir heute als Transkulturalitit
bezeichnen, als Unterscheidungsmerkmal des Christentums ge-
geniiber dem Judentum herausgestellt hat, mochte ich hier Argu-
mente fiir die gegenteilige These zusammenstellen: Der Entwurf
eines dritten Raumes ist nicht der Punkt, an dem die sich abzeich-
nende Loslosung des frithen Christentums aus dem Zusammen-
hang des Judentums festgemacht werden konnte - einschlieSlich
der entsprechenden Implikationen fiir das Verstindnis der ganzen
Bibel.

Alle Aussagen des Neuen Testaments, die sich fiir eine moderne
Interpretation im Sinne von Transkulturalitit nahelegen, inten-
dieren einen Abbau von Trennendem zwischen Judentum und
mindestens einer anderen kulturellen Gréf3e. Zwar sind im Neuen
Testament auch Aussagen zu finden, in denen spitere antijtidische
Tendenzen christlicher Theologie bereits angelegt sind, aber es gibt
im Neuen Testament keinen einzigen Beleg fiir eine Transkultura-
tion unter Ausschluss von jtidischer Kultur, jidischen Menschen
und jiidischem Glauben. Die grofen Gedanken einer Uberwin-
dung von Grenzen zwischen Menschen sind im Neuen Testament
niemals so gedacht, dass Dritte sich verbtinden und dabei zugleich
eine neue Grenze gegeniiber dem Judentum aufrichten wiirden -
sondern immer als eine Briicke, die vom Judentum aus zu anderen
Menschen geschlagen wird.

Die neutestamentlichen Aussagen zu Transkulturation haben
damit einen gemeinsamen Mittelpunkt: die Gemeinschaft des
Judentums und den Glauben an den Gott Israels. Im Neuen Testa-
ment gibt es zwar einzelne Erzdhlungen, bei denen die Initiative
von Menschen aufferhalb der jiidischien Gemeinschaft ausgeht: Die
»syrophonikische« Frau (Mk 7,24-30) und der rémische Haupt-
mann von Kapernaum (Mt 8,5-13 par Lk 7,1-10) werden beispiels-
weise durch die persénliche Not eines Menschen in ihrer unmit-
telbaren Umgebung aufJesus aufmerksam. Die wichtigsten Akteu-
re von Transkulturation im Neuen Testament sind jedoch allesamt
Juden: Petrus, Barnabas, Paulus —-und nach manchen Erzihlungen
der Evangelien auch Jesus selbst. Keiner von ihnen hat aufgehért,
sich als Jude zu verstehen, als er seinen Glauben an den Anbruch

des messianischen Zeitalters dadurch zum Ausdruck brachte, dass
er den Gott Israels auch Menschen verkiindete, die nicht dem jtidi-
schen Volk angehdrten.

In den Schriften des Neuen Testaments ist die am stirksten her-
vorgehobene Transkulturation diejenige zwischen »Juden« und
»Griechen«. Dies ist zunichst eine Beobachtung am Textbefund,
und ihr korrespondiert eine Beobachtung an der sprachlichen
Gestalt der neutestamentlichen Schriften: Obwohl die Verkiindi-
gung Jesu, die zum Ausgangspunkt fiir die neutestamentlichen
Schriften wurde, ganz oder jedenfalls tiberwiegend in aramiischer
Sprache geschah, sind die iltesten schriftlichen Zeugnisse davon
alle in griechischer Sprache geschrieben. Offensichtlich hat der
Ubergang dieser Verkiindigung von der Miindlichkeit in die
Schriftlichkeit etwas zu tun mit ihrem Ubergang vom aramiischen
Sprachraum in den griechischen Sprachraum.

Solche Transkulturationen sind jedoch nicht so aufzufassen,
dass im frithen Christentum erstmals die Verbindung zwischen
vorher getrennten Welten hergestellt worden wire. Zur Zeit des
frithesten Christentums gab es keinen Grund dafiir, transkulturel-
les Denken als ein Ausscheren aus dem Mdglichkeitsraum jtidi-
schen Denkens und jiidischer Praxis zu verstehen. Vielmehr hat die
jiidische Bewegung, die sich auf Jesus von Nazareth berief, mit
ihrer Ausformung als transkultureller Personalverband begonnen,
als dies im Raum des Judentums eine Mdoglichkeit war, von der
auch andere Richtungen des Judentums Gebrauch machten. Der
prominenteste jiidische Autor, der in der ersten Hilfte des 1. Jh.s
n. Chr. auf hohem literarischem Niveau einen dritten Raum be-
schrieb, war Philo von Alexandria.” Er nahm sowohl an Diskursen
griechischer Philosophenschulen teil als auch an Diskursen zur
Auslegung der jiidischen Heiligen Schriften, und er bezog beides so
aufeinander, dass er die Tora als die vollkommenste Gestalt dessen
auswies, wovon auch griechische Philosophen sprechen: eine Ord-
nung fiir das menschliche Leben in Harmonie mit der Ordnung des
Kosmos.

Philo von Alexandria ist in einem Umfeld zu verstehen, in dem
es lingst eine ganz erhebliche Zahl von Menschen gab, die beiden
Welten zugleich angehdrten und die Verbindung dabei insbeson-
dere durch Bildung herstellten. Diese Moglichkeit bestand nicht
nur in den grofen hellenistischen Metropolen, sondern auch in
Palistina vor und wihrend der Zeit der Entstehung des Christen-
tums,?° und sie findet ihre Fortsetzung in der Geschichte des anti-
ken Christentums auch unabhingig von der Bindung an das
Judentum.**

Neben der Betonung der jiidisch-griechischen Transkultura-
tion werden in den neutestamentlichen Schriften auch andere Be-
gegnungen zwischen Menschen unterschiedlicher kultureller Pri-
gung erzihlt, die alle im Horizont der angestrebten Transkultura-
tion stehen. Exemplarisch genannt werden kénnen hierfiir drei
rdémische Offiziere, die in verschiedenen Rollen in den Evangelien

19) Otto Kaiser, Philo von Alexandrien. Denkender Glaube - Eine Einfiithrung,
Géttingen 2015; Jutta Leonhardt-Balzer, Jewish Worship and Universal Identity in
Philo of Alexandria, in: J6rg Frey (Hrsg.), Jewish Identity in the Greco-Roman
World, Leiden 2007, 29-54.

20) Martin Hengel, Judentum und Hellenismus. Studien zu ihrer Begegnung
unter besonderer Beriicksichtigung Palistinas bis zur Mitte des 2. Jahrhunderts
v. Chr., WUNT Bd. 10, Tiibingen 31988; ders. in Zusammenarbeit mit Christoph
Markschies, The Hellenization of Judaea in the first century after Christ, London
u. a. 1989; ders. unter Mitarbeit von Christoph Markschies, Zum Problem der
»Hellenisierung« Judias im 1. Jahrhundert nach Christus, in: Ders. unter Mitar-
beit von Roland Deines u. a., Judaica et Hellenistica, Kleine Schriften Bd. 1, WUNT
Bd. 90, Ttibingen 1996, 1~90.

21) Christoph Markschies, Hellenisierung des Christentums. Sinn und Un-
sinn einer historischen Deutungskategorie, ThLZ.F Bd. 25, Leipzig 2012.
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und der Apostelgeschichte erscheinen: als Hilfesuchender (s. 0.), als
erkennender Zeuge unter dem Kreuz (MKk 15,39) und als erster
getaufter Christ aus den Heidenvolkern (Apg 10). Die umfassendste
Liste von Sprach- und Kulturriumen, die von der friihesten Phase
christlicher Transkulturation beriihrt wurden, findet sich in der
Erzihlung des Pfingstwunders zu einem Zeitpunkt, als praktisch
die gesamte Vielfalt der jiidischen Diaspora anlisslich des Shevuot-
Festes in Jerusalem vertreten ist:

»Parther und Meder und Elamiter und die wir wohnen in Mesopotamien
und Judia, Kappadozien, Pontus und der Provinz Asien, Phrygien und
Pamphylien, Agypten und der Gegend von Kyrene in Libyen und Einwan-
derer aus Rom, Juden und Judengenossen, Kreter und Araber: wir horen sie
in unsern Sprachen von den groflen Taten Gottes reden.« (Apg 2,9-11)

Auf die damals noch nicht endgiiltig festgelegte Gruppe von jtidi-
schen Schriften, die spiter von Christen als das »Alte Testament«
bezeichnet wurden, sind die einschligigen neutestamentlichen
Aussagen dadurch bezogen, dass in diesen Schriften erkennbar
wird, wer der Gott Israels ist - und aus der Perspektive einer mes-
sianischen Bewegung auerdem, wer der Messias ist. Zugleich aber
sind diese Aussagen auf die alttestamentlichen Schriften auch
dadurch bezogen, dass bereits das Alte Testament einen weiten
Horizont von Interkulturalitit und Transkulturalitit aufspannt,
der ganz dhnlich wie im Neuen Testament in einzelnen Hand-
lungsstringen bereits exemplarisch zur Verwirklichung kommt,
wihrend seine vollstindige Einldsung im Alten wie im Neuen
Testament von der Zukunft erwartet wird.

Der Gesichtspunkt der Interkulturalitit bzw. Transkult:urahtat
ist daher in keiner Weise dazu geeignet, irgendwelche einfachen
Dichotomien darauf zu begrtinden: hier das Judentum, dort das
Christentum; hier das hebriische bzw. aramiische Denken, dort
das griechische; hier das Alte Testament, dort das Neue. Vielmehr
lisst sich daran studieren, wie zutiefst verwoben all diese Konzep-
te miteinander sind - und dass die in biblischen Texten enthalte-
nen Diskurse tiber Bejahung oder Ablehnung dieser Verwobenheit
sich ebenfalls nicht mittels einer Dichotomie oder eines Entwick-
lungsmodells angemessen beschreiben lassen.

III Universalitit und Partikularitit

Leo Baeck hat 1905 mit seinem Buch »Das Wesen des Judentums«**
geantwortet auf die in seinen Augen zu partikularistische Wahr-
nehmung des Judentums in Adolf von Harnacks Vorlesungen »Das
Wesen des Christentums«?3. Baeck akzentuiert das Judentum als
eine Religion, die partikular beginnen musste, um universalistisch
wirken zu kénnen:

»In dem Gegensatz zu den Volkern rings umbher hat Israel seinen Glauben
immer deutlicher begriffen, immer schirfer erfafit. Mit der Betonung d¢
Sonderart, mit dem Partikularismus mufite daher die Religion Israels be-
ginnen; die prophetische Predigt mufite die Trennung von den Nachb
volkern fordern, die miindliche Lehre den »Zaun um die Thorac cmchten «

»Wenn Israel als Triger der Religion der erstgebotene Sohn Gottes
so ist damit gesagt, daBd alle Vélker die Kinder Gottes sind, die in der Liel
zu dem Vater im Himmel mit Israel geeint sein sollen; [..\] Dic:tél’iéiéise‘ld
der Menschheit, der religitse Universalismus witd $o zu einem grun;

-22) Leo Baeck, Das Wesen des Judentums, Berlin 1905. i

23) Adolf von Harnack, Das Wesen des Christentums, hrsg, und kommentiert
von Trutz Rendtorff, Giitersloh 1999.

© 24) Baeck, Wesen des Judentums, 45.

genden, wesentlichen Bestandteil der Religion, zum Prinzip der geschiche:
lichen religidsen Aufgabe. Die israclitische Religion hat sich hierdurch'zu
einer ihrer Zukunft bewufSten Weltreligion entfaltet. Ja sie ist die Weltreli-

gion, insofern alle Religionen, die den Universalismus zum bewuf3t vorge-
setzten Ziele haben, aus ihr hervorgegangen sind, und kraft dessen, daf sie
aus ihr hervorgegangen sind, dieses Zie| sich setzen. Dieser universalisti-
sche Zug, der Charakeer einer Weltreligion, st der israclitischen Religion
nie ein Zufilliges, Hinzugekommenes gewesen. Er konnte es nie sein, da er
schon in dem ethischen Monotheismuyg begriindet ist.<S

Das Modell des Verhaltnisses von Partikylaritit und Universalitit
im Judentum, das Leo Baeck hier entwirft, bildet sicherlich nicht
das komplexe und vielstimmige Ringen [sraels und des Judentums
um sein Verhéltnis zu den Heidenvslkern vollstindig ab. AufSer-
dem ist es aus heutiger Sicht zu wenig abgesichert gegeniiber der
Vorstellung, die Universalitit der israelitischen Religion kénnte
sich vollstindig auflsen in die Universalitit des Christentums
oder auch des Islam.

Wenn man den Modellcharakter der Aussage im Blick behilt
und sie nicht fiir eine Vereinnahmung auf Kosten des Judentums
missbraucht, eignen sich Leo Baecks Worte dennoch als Ausgangs-
punkt fiir eine Beschreibung von Gesichtspunkten der Universali-
tdtin der jiidischen Bibel, die - mit Byecks ausdriicklicher Zustim-
mung - auch fiir ein christliches Verstindnis von Universalitit
fruchtbar werden konnen.

Der bei Baeck verwendete Begriff yon yUniversalitite verhilt
sich dabei zu dem deutlich jiingerep Begriff der Transkulturation
so, dass Universalitit als Gesamtvision immer ein theoretisches
Konstruke bleibt und sich nicht empirisch beobachten lisst, wih-
rend eine Transkulturation sich in konkreten Handlungsweisen
oder auch Erzihlweisen zeigen kann und einen eifizelnen Schritt
bedeutet auf einem Weg, der dazu geeignet ity #unehmend mehr
von der Vision der Universalitit zu verwigklichen,

Der kompositorische Rahmen, der dje Finzeliiberlie-
ferungen des Alten Testaments zu einey s Brzihlungen
der Menschheitsgeschichte zusammeni deutlich univer-
salisierende Ziige an sich. Dies gilt ung| i von; ob man die-
sen Rahmen in seiner hebriisch-aramji hen, seiner grie-
chisch-jtidischen oder auch seiner gyj itistlichen Ausge-
staltung zu Rate zieht. Den jiidiscle chien, die an der
Abfassung, Redaktion und Kompositi i \ gm Testaments be-
teiligt waren, kommt die Wiirde zu, ejsye et fifihesten und umfas-
sendsten Visionen von einer Mensch, twickelt zu haben, in
der es mehr Verbindendes als Trenp, bt Gemeinsam mit
ihnen und ungefihr zeitgleich kommq’ dieselbe Wiirde noch ins-
besondere griechischen Philosophengels und buddhistischen
monastischen Orden zu.

In die universalisierende GroGerzﬁmﬁg,g des Alten Testaments
sind Uberlieferungen mit eher partj n Tendenzen eingewo-
ben, ohne dadurch jedoch insgesam¢ dag Alte Testament zu einem
partikularistischen Buch zu machen, Augﬁdies ist einer der Aspek-
te, unter denen sich das Neue Testamen¢ nicht grundsitzlich vom

_ Alten unterscheidet. Ein deutliches Beispiel dafiir ist die Erzihlfi-

guz »]esus¢, wie der Autor des Matcthjusevangeliums sie einfiihrt:
Jesus duflert sich tiber weite Strecken der matthiischen Erzihlung
weitaus partikularer als beispielsweise der Autor des alttestament-
lichen Jona-Buches. In mancher Hinsicht ist die Erzihlfigur»Jesusc
aus dem Matthiusevangelium durchaus vergleichbar mit der
Erzihlfigur »Jonag, bevor Gott ihn in den Bauch des grofen Fisches

~ setzt und ihn dazu bringt, die Strafe 7y den Heiden zu ziehen. Der

matthiische Jesus versteht seine Sendung zunichst als begrenzt
auf das Haus Israel (Mt 15,24), und er weist seine Jiinger an, nicht
den Weg zu den Heiden zu gehen (Mt 10,5). Auch an dem Jesus des
Matthiusevangeliums geschieht erst das Zeichen des Jona (vgl. Mt
12,39 £, bevor er seine Sendung zu allen Vélkern proklamiert und
seine Jiinger entsprechend anweist (Mt 28,19 f.). Und damit nicht
genug: In der Apostelgeschichte des Lukas bedarf es weiterer Initia-
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tiven Gottes, bis der Jesus-Jiinger Petrus dann tatsichlich die Stra-
Be zu den Heiden zieht (Apg 10 £.) und andere ihm darin folgen.

Fiir die universale Perspektive des Alten Testaments ist es zu-
nichst ein Gemeinplatz, auf die Schépfungsgeschichte zu verwei-
sen. Weniger oft wird dies jedoch in den Zusammenhang gestellt,
dass es im interkulturellen Vergleich auch mit jiingeren Schop-
fungsmythen durchaus eine Besonderheit ist, wie klar in der bibli-
schen Schopfungsgeschichte die Gottesebenbildlichkeit aller Men-
schen herausgestellt ist.

Die Noah-Erzihlung spricht vom Bund Gottes mit allen Men-
schen aus der nach der Sintflut erneuerten Menschheit. Der Stamm-
baum der gesamten Menschheit wird von den drei S6hnen Noahs
her entfaltet -~ Sem, Ham und Japhet. Dieser universale Zug des
Erzihlrahmens ist allerdings belastet dadurch, dass Ham im wei-
teren Verlauf der Erzihlung in Schande fillt.*83 Von der Méglich-
keit eines sich darauf berufenden Anti-Hamitismus hat im Verlauf
der Wirkungsgeschichte das Christentum exzessiv Gebrauch ge-
macht: Die gesamte Geschichte europiischer Beteiligung an der
Versklavung und Entmenschlichung von Afrikanerinnen und Afri-
kanern ist zutiefst mit diesem Motiv verstrickt.

Die Erzihlungen von den Erzvitern und Erzmiittern berichten
iiber drei Generationen hinweg davon, wie der Erzvater aus Haran
in Syrien bzw. »Aram« aufgebrochen ist und in das Land Kanaan als
ein fremdes Land gekommen ist. Deshalb muss die ideale Erzmut-
ter fiir die nichste Generation immer neu aus Syrien geholt wer-
den. Mit Dtn 26,5-10 bekennt sich jeder fromme Israelit zu dieser
Herkunft: »Mein Vater war ein umherziechender Aramier ...«. Nach
dem Ubergang von der hebriischen zur aramiischen Alltagsspra-
che kam solchen Erzihlmomenten und Formulierungen eine
wichtige Funktion im Rahmen einer Transkulturation zu. Sie
machten deutlich: Jiidische Menschen sind keine Fremden im
Bereich der grofen aramiischen Okumene.

Die Josefs-Erzihlung als eine der lingsten biblischen Erzihlun-
gen iiberhaupt (Gen 37-50) ist zugleich eine der faszinierendsten
Erschaffungen eines dritten Raumes. Der Aufstieg von Josef an den
Hof des Pharao wird erzihlt vollig ohne irgendwelche Beriihrungs-
4ingste gegeniiber der dgyptischen Kultur. Josef bewahrt durch wei-
ses Wirtschaften den Segen Gottes tiber ganz Agypten auch in Zei-
ten der Knappheit, und dies wird erzihlt, ohne dass eine Erzihlfi-
gur oder der Erzihler selbst daran etwas problematisch oder auch
nur einer Diskussion bediirftig finde.?” Die spitere Bekehrungsno-
velle »Josef und Aseneth« wird diese Diskussion nachholen, aber auf
eine ihrerseits universalisierende Weise: Es ist fiir Aseneth nétig,
allein den Gott Israels zu verehren, damit sie sich Josef nihern
darf - und sie ist (gemeinsam mit nichtjiidischen Lesenden) dazu
eingeladen, genau dies zu tun.?

25) Baeck, Wesen des Judentums, 47.

26) Die genannten universalen Aussagen der Urgeschichte lassen sich einer
priesterlichen Schicht zuordnen. Ihr redaktioneller Abschluss lisst sich nach Mar-
kus Witte auf die hellenistische Zeit datieren. In der Machtausdehnung von »Ja-
phet« und der Demiitigung von »Hamc schligt sich seiner Deutung nach die
Einnahme von Tyros durch Alexander den Grof3en nieder - einer Stadt, die Nebu-
kadnezar, der Eroberer von Jerusalem, 13 Jahre lang vergeblich belagert hat. So
Markus Witte, Die biblische Urgeschichte. Redaktions- und theologiegeschichtli-
che Beobachtungen zu Genesis 1,1-11,26, BZAW Bd. 265, Berlin u. a. 1998, 319.

27) Nach Jiirgen Ebach ist die Geschichte von Josef lesbar als eine »Diaspora-
novelleq, die »vom richtigen - vom gebotenen wie vom mdglichen - Leben in der
Fremde handelt«. »Offenheit fiir die Welt um den Preis der Gefihrdung der Iden-
titit? Dasist ein [...] in der Josefsgeschichte angelegtes jiidisches Dauerthema - bis
heute.« Jiirgen Ebach, Genesis 37-50, Herders Theologischer Kommentar zum
Alten Testament, Bd. 3, Freiburg u. a. 2007, 39.

28) Daniela Scialabba, The Vocabulary of Conversion in Joseph and Aseneth and
in the Acts of the Apostles, in: Kraus/Kreuzer (Hrsg.): Die Septuaginta, 501-514.

Fiir die Komposition der biblischen Groerzihlung ist die
Josefs-Erzihlung alles andere als eine Marginalie, und daher sind
Beobachtungen zu ihrer Tendenz durchaus relevant fiir die Ein-
schitzung des Gesamtrahmens: Die Josefs-Erzihlung erklire, wie
Israel vor dem Exodus nach Agypten gekommen ist, und sie macht
zugleich deutlich, dass bei Kenntnis der ganzen Geschichte keiner-
lei Anlass zu grundsitzlichen jiidischen Vorbehalten gegentiber
Agypten besteht (oder umgekehrt).

Die beiden mesopotamischen Reiche von Assur und Babylon sind
in der biblischen Erinnerungskultur tief eingezeichnet als die bei-
den GrofBreiche, die Israel und Juda tiber Generationen hinweg
bedringt und schlieBlich viele Menschen deportiert haben. Den-
noch geschieht auch dies nicht ohne eine universalisierende Ten-
denz: Der Erzihlrahmen des sogenannten »deuteronomistischen
Geschichtswerks« liuft von Anfang an darauf zu, dass auch diese bei-
den Grofimichte nichts anderes sind als Werkzeuge in der Hand
Gottes - und dass Gott noch im Exil seinem Volk die Treue hilt.?
Moglicherweise in dieser Zeit wurde die Reiseroute des Erzvaters
Abraham nach vorne hin verlingert und seine Heimat in den Stiden
Mesopotamiens verlegt. Dadurch wird deutlich: Auch im Exil ist
Israel in seiner urspriinglichen Heimat. Der persische GroSkénig
Kyros schlieflich, der das babylonische Exil beendet, wird in der
biblischen Groerzihlung zu einem Heilsbringer,3° und die Erzih-
lung des Daniel-Buches versetzt ihre Hauptfigur nach dem Ende der
babylonischen Gefangenschaft an den persischen Konigshof.

IV Jiidische Diaspora und friihes Christentum

Die bis jetzt genannten Beobachtungen lassen sich folgenderma-
Ben verallgemeinern: Es gibt vermutlich keine alttestamentliche
Transkulturations-Erzihlung, die ohne eine konkrete Relevanz fiir
die Gegenwart der erzihlenden Menschen wire. Vielmehr spiegeln
sich in den erzihlten Geschichten die Herausforderungen von
jiidischen Menschen, die seit der babylonischen Deportation und
der gleichzeitigen Auswanderungsbewegung nach Agypten immer
in groler Zahl auch in der Diaspora gelebt haben. Biblische Erzih-
lungen bieten auf unterschiedliche Weise Modelle dafiir an, wie
sich in der Diasporajiidische Identitit und die Treue zum Gott Isra-
els bewahren lassen und wie gleichzeitig die jiidische Anwesenheit
zum Segen fiir die Vélker (vgl. Gen 12,3) werden kann. Die Erzih-
lungen helfen dabei, die Spannung zwischen Interkulturalitit (blei-
bende kulturelle Unterscheidbarkeit in Beziehung) und Transkul-
turalitit (die Entstehung eines gemeinsamen dritten Raumes, der
fiir alle ein Gewinn ist) fruchtbar aufrechtzuerhalten.

Alle wichtigen kulturellen Riume jtidischer Diaspora in bibli-
scher Zeit sind auf die eine oder andere Weise durch Transkultura-

29) Thomas Rémer schligt vor, die urspriinglich von Martin Noth entwi-
ckelte Hypothese des deutoronomistischen Geschichtswerks auf drei Entste-
hungsphasen zu verteilen, die vom 7. Jh. v. Chr. iiber die Exilszeit bis in die
persische Zeit reichen: Thomas Rémer, Entstehungsphasen des »deuterono-
mistischen Geschichtswerksc, in: Markus Witte u. a. (Hrsg.), Die deuteronomis-
tischen Geschichtswerke. Redaktions- und religionsgeschichtliche Perspektiven
zur »Deuteronomismusc-Diskussion in Tora und Vorderen Propheten, BZAW Bd.
365, Berlin u. a 2006, 45-70.

30) In der masoretischen Anordnung des hebriischen Kanons ist dieses Er-
eignis besonders hervorgehoben, indem es den Abschluss des gesamten Kanons
bildet (2Chr 36,22 £.). Vgl. Heinz-Josef Fabry, Der Beitrag der Septuaginta-Codizes
zur Kanonfrage. Kanon-theologische Uberlegungen zur Einheit und Vielfalt bi-
blischer Theologie, in: Siegfried Kreuzer u. a. (Hrsg.), Die Septuaginta - Entste-
hung, Sprache, Geschichte, 3. Internationale Fachtagung veranstaltet von
Septuaginta Deutsch (LXX.D), Wuppertal 22.-25. Juli 2010, WUNT Bd. 286, Tii-
bingen 2012, 598.
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tions-Erzdhlungen im Alten Testament reprisentiert - mit einer
wichtigen Ausnahme: Zu den hellenistischen Reichen, die auf die
persische Herrschaft folgten, schlagen alttestamentliche Erzih-
lungen keine irgendwie geartete Briicke. Das Buch Daniel machtsie
vielmehr zum Kulminationspunkt seines dunklen Bildes der Ge-
schichte, und die Makkabierbiicher erzihlen ausfiihrlich vom
Kampf jiidischer Helden und Mirtyrer gegen die blasphemischen
Forderungen hellenistischer Herrscher. ’

Wie bereits an friitherer Stelle ausgefiihrt wurde, bedeutet das
Fehlen einer expliziten jiidisch-griechischen Transkulturations-
Erzihlung im Alten Testament nicht, dass diese Transkulturation
nicht stattgefunden hitte. Im biblischen Kanon jedoch hat sie
ihren Niederschlag nur implizit in gemeinsamen Motiven der
Weisheitsliteratur gefunden3* - und auflerhalb des Kanons insbe-
sondere in der Erzihlung dartiber, wie die griechische Fassung des
jiidischen Kanons zustande gekommen ist3? Albert de Pury
erginzt dieses Bild noch um den Aspekt, dass die Form des hebrii-
schen Kanons in unmittelbarem Dialog mit dem Konzept der
Bibliothek entstanden sein konnte, wie jiidische Menschen es im
hellenistischen Milieu von Alexandria kennengelernt haben. Dem-
nach lassen sich erst Tora, Nebiim und Ketubim gemeinsam ge-
geniiber hellenistischen Vorstellungen als Literatur prisentieren,
»die nicht einfach nur Erzihlung, Gesetz, Orakel ist, sondern nach
dem Beispiel der griechischen Tragddie Dialog, Debatte, Streit der
Unvereinbaren.«33

Aus christlicher Perspektive ist es nun interessant zu beobach-
ten, dass die jidischen Autoren neutestamentlicher Schriften
genau diese jiidisch-griechische Transkulturation ganz in das Zen-
trum ihrer Aufmerksamkeit stellen. Die Relation zwischen »Judenc
und »Griechen« wird geradezu zum Paradigma fiir jede andere
Transkulturation, die wihrend der Ausbreitung der christlichen
Botschaft stattfindet.

So kénnte man sagen: Die christliche Gestalt des Kanons erginzt
das Portfolio biblischer Transkulturations-Erzihlungen im Raum
der judisch-griechischen Beziehung zu einem vollstindigeren
Abbild der antiken jlidischen Diaspora. Dies ist jedoch nur die eine
Seite der Medaille. Nach der anderen Seite hin wiirde im Bereich der
christlichen biblischen Erzihlungen eine viel grofere Liicke klaf-
fen, wenn man mit dem Gedanken spielen wiirde, das Neue Testa-
ment ohne das Alte Testament zu lesen.

Der geographische und kulturelle Raum der friihesten christli-
chen Ausbreitung deckt sich weitgehend mit dem Raum der
gleichzeitigen jiidischen Diaspora. Wenn man die bereits zitierte
Aussage Apg 2,9-11 als Beschreibung des Verbreitungsgebietes der
Lehre von Jesus in der Vorstellung des Lukas liest, dann wird die
Uberlappung unmittelbar deutlich.

Die neutestamentlichen Schriften insgesamt und insbesondere
der Erzihlstrang in der Apostelgeschichte des Lukas betonen dabei
jedoch einseitig nur eine ganz bestimmte Ausbreitungslinie, nim-
lich diejenige tiber die hellenistische Metropole Antiochia in Syrien
tiber Kleinasien nach Griechenland und weiter in die griechisch-
sprachige jiidische Gemeinschaft der Hauptstadt Rom. Es fehlen

31) Vgl. David M. Carr, The Formation of the Hebrew Bible. A New Recon-
struction, Oxford 2011, 195.

32) Reinhard Feldmeier, Weise hinter »eisernen Mauern«. Tora und jiidisches
Selbstverstindnis zwischen Akkulturation und Absonderung im Aristeasbrief,
in: Hengel/Schwemer (Hrsg.), Die Septuaginta, 20-37.

33) Albert de Pury: Le Canon de ’Ancien Testament, in: Thomas Rémer u. a.
(Hrsg.), Introduction a '’Ancien Testament, Genf 2004, 17-39, hier 29, deutsche
Ubersetzung nach Georg Steins, Zwei Konzepte - ein Kanon. Neue Theorien zur
Entstehung und Eigenart der Hebriischen Bibel, in: Ders./Johannes Taschner

(Hrsg.): Kanonisierung - die Hebriische Bibel im Werden, Ncuk1rchen~Vluyn .

2010, 8-45, hier 21.

fast vollstindig andere Ausbreitungslinien des Christentums, die
unabhingig davon bestanden haben miissen. Der Weg des Chris-
tentums tiber den aramiischsprachigen Teil Syriens nach Mesopo-
tamien und Persien ebenso wie der Weg des Christentums nach
Agypten und Libyen sind unvergleichlich viel schlechter doku-
mentiert. Aufgrund der geographischen Nihe, der Austauschbe-
ziechungen innerhalb der jiidischen Gemeinschaft und auf der
Basis des spiteren Quellenbefundes ist es jedoch kaum anders vor-
stellbar, als dass unterschiedliche Formen einer Deutung des Auf-
tretens Jesu auch dort friih begonnen haben.34

Moglicherweise hat die einseitige Betonung der jiidisch-grie-
chischen Transkulturation in der neutestamentlichen Uberliefe-
rung auch damit zu tun, dass hier der dringendste Bedarf empfun-
den wurde, das vorhandene biblische Portfolio an Transkultura-
tions-Erzdhlungen zu erweitern. In anderen Regionen des friih-
christlichen Ausbreitungsraums konnten die Horerinnen und
Horer der Botschaft Jesu leichter und linger ihre eigene hybride
Identitit verstehen im Rahmen von Transkulturations-Erzihlun-
gen, dic in der jeweiligen jiidischen Diasporagemeinschaft ohne-
hin vorhanden waren. Welche Kraft Verbindungen zwischen der
alttestamentlichen Groerzihlung und jeweils eigenen regionalen
Bezugspunkten entfalten konnten, lisst sich am Beispiel von zwei
Kulturen ermessen, die keinen so eindeutig positiven Hinweis auf
sich selbst im Text des Alten Testaments fanden, ihn aber durch
Textinterpretation entstehen lieffen: die armenische Kultur mit
der Erzihlung von der Landung der Arche Noah auf dem Berg Ara-
rat(die bis in die Form des Priestergewands identititsstiftend wur-
de) und die arabische Kultur, die einen ganzen Erzihlkranz um
Abraham, Hagar und Ismael mit Orten in Mekka und Umgebung
verkniipfte.

V Konsequenzen

Die Frage, ob Christinnen und Christen wirklich nur »fremde«
Geschichten vorfinden, wenn sie das Alte Testament lesen und es
nicht mehr nur deswegen lesen, weil sie darin die Verheiflungen
des Christus suchen35 wire von diesem Ansatzpunkt her noch ein-
mal neu zu diskutieren. Freilich, »fremdc« sind fiir viele Menschen
zunichst einmal alle Schriften des Alten wie des Neuen Testa-
ments, wenn man die Frage danach aus der Perspektive kultureller
Zugehdrigkeit stellt. Kein heutiger Mensch kann irgendeine
Schrift aus der Antike lesen und sich dabei kulturell im »Eigenenc«
befinden.3¢

Was aber bis in die heutige Zeit hinein verbindend wirkt, sind
die Erzihlungen von Transkulturation im Alten wie im Neuen
Testament. Aus diesen Erzihlungen wird deutlich: Es gibt keine
wie auch immer geartete Grenze, an der die Zuwendung und der
Anspruch des Einen Gottes enden wiirden, von dem die ganze Bibel
spricht.

Die neutestamentliche Briefliteratur enthilt explizite Einla-
dungen von jtidischen Menschen an Menschen griechischer Kul-

34) Nach Gerd Theiﬁcﬂ lixagen dem Kanon des Neuen Testaments nicht nur
inhaltliche Kriterien der / bgmmang gegentiber anderen Interpretationen des
Christentums zugrunde, aandcm auch geographische Zufilligkeiten, nach denen
stitker im Osten verbreltete Schriften und damit insbesondere judenchristliche
Schriften auflerhalb des Kanons blieben: Gerd Theifen, Die Religion der ersten
Christen: Eine Theorie des Urchristentums, Giitersloh 2000, 381-384.

35) S0 Slenczka, Die rﬁhe und das Alte Testament, 119.
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tur, dass sie das Haus der jiidischen Erzihlungen betreten und teil-
nehmen an der Lektiire der Schriften, die fiir das Christentum zum
Alten Testament geworden sind. Die Frage nach dem christlichen
Gebrauch des Alten Testaments wiirde sich anders stellen, wenn
Menschen aufSerhalb der jiidischen Gemeinschaft sich eigenmich-
tig die Erzihlungen des Judentums angeeignet hitten. Das ist aber
nicht der Fall. Die Initiative dazu ist von den jiidischen Angehéri-
gen einer messianischen Bewegung ausgegangen, dic gemeinsam
mit der ganzen jiidischen Gemeinschaft bekennen: Der Gott Israels
ist der Eine Gott - und kein Volk dieser Welt kann sich ihm entzie-
hen.

Gliicklicherweise ist in den vergangenen Jahrzehnten in Deutsch-
land das Bewusstsein daftir immer weiter gewachsen, dass die Lek-
tiire der Schriften Israels Respekt vor der urspriinglichen Aussage-
intention und Respekt vor der jtidischen Auslegungstradition in
ihrem ganzen geschichtlich gewachsenen Reichtum erfordert. Viel
ist in dieser Hinsicht schon geschehen und mehr kann noch getan
werden. Der Respekt vor der jidischen Auslegungstradition ist
jedoch unvollstindig, wenn er nicht auch diejenigen jtidischen

Menschen mit einschlief3t, deren jiidische Auslegung in den Schrif-
ten niedergelegt ist, die fiir uns Christen aus den Vélkern spiter
zum Neuen Testament geworden sind.

Abstract

The questions of the Christian biblical canon, its historical back-
ground and its theological assumptions are disputed again re-
cently. From the perspective of Intercultural Theology, the aspect
of transcultural narratives in the bible is of special interest. Depart-
ing from Leo Baeck’s understanding of Jewish universalism, the
article discusses some examples for transcultural narratives in the
Old Testament and concludes, that there is a close connection be-
tween transcultural identities in the Jewish diaspora and in early
Christianity before its separation from Judaism. Therefore, the
complete Christian bible of Old and New Testament is 2 much
more appropriate basis for the transcultural character of Chris-
tian community, than an isolated reading of the New Testament
would be.
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»Die lange Geschichte jiidisch-christlich-islamischer Beziehungen
war hiufig von Abgrenzung und Feindseligkeiten, von Pogromen,
Kreuzztigen, Volkermorden und Terrorakten begleitet. Nattirlich
hat es auch an Phasen eines friedlichen Miteinanders nicht gefehlt
[..] Doch die breite Masse der Gliubigen tut sich nach wie vor
schwer damit, in den jeweils Anderen auch Bruder und Schwester
sehen zu konnen. Zu schwer wiegen die Erfahrungen jahrhun-
dertealter Konflikte. Dabei ist eine Verstindigung in unserer zu-
nehmend enger vernetzten Welt dringlicher als je zuvor.«

Seit dieser Situationsbeschreibung aus dem Reihenvorwort (2009)
hat die Dringlichkeit eines Dialogs der Religionen angesichts des
zunehmenden islamistischen Terrors weltweit einerseits und der
kontroversen offentlichen Diskussionen hierzulande andererseits
noch enorm zugenommen. Daher ist gerade die sich gegenwirtig
verschirfende Lage der rechte Augenblick, um auf die wissenschaft-
lich fundierte und doch gut lesbare Reihe iiber die grolen Glaubens-

gestalten hinzuweisen, welche Briicken zum wechselseitigen Ver-
stindnis der drei monotheistischen Weltreligionen bauen will.

Die Autoren - ausgewiesene Experten auf den Gebieten der
Judaistik, der Neutestamentlichen Wissenschaft und der Islamwis-
senschaft - haben besonders christliche Leser anvisiert. Genau in
dieser Zielgruppe bestehen nach Wahrnehmung der Rezensenten
nach wie vor grofie Defizite in Kenntnis und Verstindnis der an-
deren beiden monotheistischen Religionen - besonders der isla-
mischen Traditionen. Es ist daher zu hoffen, dass die interreligidse
Reihe ein méglichst breites Leserpublikum findet, denn die fiinf
Taschenbiicher (ca. 200 Seiten pro Band) fithren sachkundig, in-
struktiv und anregend in die trotz gemeinsamer theologischer
Schnittmengen recht unterschiedlichen religiésen Vorstellungs-
welten ein. Dabei erleichtert die Konzentration auf bertthmte Per-
sonen und ihre jeweilige Darstellung den Zugang zur komplexen
und oftmals fremdartigen Glaubenswelt der anderen Religionen.
Nach der Lektiire bereits eines der fiinf Binde erscheint die eigene
Tradition tatsichlich jeweils in einem neuen Licht, was ein erklir-
tes Ziel der Verfasser war.

Obwohl sich die Reihe vornehmlich an christlich geprigte Leser
richtet, hat das Bemiihen Vorrang, dem Selbstverstindnis der je-
weiligen Religion so weit wie méglich gerecht zu werden. Inwie-
weit dies fiir Judentum und Islam gelungen ist, kénnen freilich nur
jiidische bzw. muslimische Leser entscheiden. Doch allein durch
die ausfiihrliche Zitierung von Texten - etwa aus dem Koran - und
die aufschlussreichen Erliuterungen dazu, bekommt der Leser
einen anschaulichen Eindruck der jeweiligen Tradition vermittelt
und erhilt so die Chance, sich ein eigenes differenziertes Urteil
tiber die Eigenheit und das Selbstverstindnis der jeweils anderen
Religion zu bilden.

Jeder Band besteht aus drei Teilen (z. B. Abraham im Judentum,
Christentum und im Islam), die vom Aufbau her dhnlich konzi-
piert sind. Auf eine einfiihrende Problemanzeige folgt jeweils ein
erster Uberblick iiber die wesentlichen Quellen. Dieser hilft dem
Leser, die folgende Wanderung durch die einzelnen Texte (zum Teil
auch ikonographische Traditionen) nachzuvollziehen. Abschlie-
Bend werden dann jeweils die Ergebnisse zusammengefasst und
weiterfithrende Literaturhinweise gegeben. Durchgingig sind die
Beitrige von einer allgemeinverstindlichen, klaren und zuweilen
originellen Sprache geprigt.




